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Notre Pére

Pere des 119 paysans assassinés a Panzos,
de leurs veuves, de leurs orphelins,
Pére de tous les traveilleurs des raffineries Astra en Equateur,

-qui furent jetés par les policiers dans les fourneaux

pour avoir demandé des conditions humaines de travail,

Pére des disparus, des emprisonnés, des exilés,

en Uruguay, au Chili, au Salvador, en Bolivie, au Paraguay...

Notre Pére, toi qul es avec les millions de gens affamés des pays du Tiers Monds,
Notre Pére, qui es icl sur terre et dont le nom est usurpé par des pasteurs indignes,
qui gardent le silence et collaborent avec plaisir

avec ceux qui fabriquent des politiques de « droits de homme »

pour continuer 4 détruire ton image chez '"homme appauvri,

exploiié et pourchassé par eux-mémes

au profit du dieu Capital...

Ton nom est sanctifié

Par tous ceux qui défendent la vie des pauvres,
par tous ceux qui travaillent jour et nuit

afin de sortir leurs fréres de l'ignorance,

de la maladie,

I'exploitation et la persécution.

Que ton régne vienne

Ton régne qui est liberté et amour,

qui est fraternité et justice,

qui est droit et vie,

qul est vérité et non mensonge,

Ton régne qui ne fait pas de transactions

avec les intéréts de ceux qui font travailler les pauvres comme des betes
ni avec ceux qui établissent la violence dans la structure juridique.

Que ta volonté soit faiie

Et r.on celle de ceux qui veulent ravir ton poste
et usurpent ton domaine pour dominer, exploiter,
détruire, massacrer et accumuler du capital pour asservir les !peup!es



Donne-nous aujourd’hui notre pain de chaque jour

Le pain d'une véritable liberté de la presss,

Le pain de ia liberté d'association et d’organisation,’ _

Le pain de pouvolr &tre dans la rue et chez soi sans éire séquestrés,

Le pain de pouvoir sortir dehors sans voir des mitraillettes et das pelotons.
Le pain de 'égalité, le pain de la joie.

Et pardonne-nous Seigneur

De ne pas savoir partager le pain que tu nous as donna,
comme nous pardonnoens a ceux qui nous ont pris
ce gui est tien et ce qui est notre.

Ne nous induis pas en tentation

Qui nous fait nous conformer aux patrons de ce monde

et perdre la clarté dans I'esprrit.

Ne nous induis pas en tentation,

qui nous fait penser que nous pourrons te servir, toi et 'argent,

qul nous fait chercher des modéles et importer des solutions préfabriguées de libsration,

Mais délivre-nous du mal

Qui travaille dans 'obscurité de la nuit

et arrache les enfants a la lumiére du jour,
laissant leur famille dans la détresse.

Délivre-nous du mal en uniforme ou en civil,

du mal qui chemine par les valises diplomatigues.
Délivie-nous du mal qui, du fond de nous-mémes,
nous invite & vivre notre vie :

En la gandant pour nous,

quand toi tu nous Invites & la donner & nos amis...

Julia Esquivel,
théologienne protestante du Guatémala



La fraternité
Compte rendu d_é la s‘e#'sion de Londji (Cameroun)

1-2 et 3 mai 1985

Cette session de trois jours réunissait des prétres et des laics .

qui depuis longtemps vivent au Cameroun, au Gabon, au Zaire, en Cite d'lvoire,
en Tanzanie, au Sénégal. _

Voici le fruit de leurs réflexions récoltées tout au long de année.

Dans le droit fil de la réflexion des sessions précédentes, nous avions choisi de centrer
notre réflexion sur la fraternité. Quel type de fraternité sommes-nous amenés & vivre en
Afrique noire ? Quelle fraternité esi-elle possible ? Quelles dimensions découvrons-neus
de la fraternité universelle en Jésus Christ ? ‘ '

En effet, envoyés par des Eglises européennes et appelés par des Eglises africaines, nous
cherchons & « rejoindre les hommes dans ce qu’ils vivent pour y inscrire en vies données
ia Bonne Nouvelle de PAmour de Jésus Christ » (Assemblée générale de 1a Mission de Fran-
ce - aouit 1980).

Nous sommes partis avec I'idée que pour proposer I'espérance que nous vivons en Jésus
Christ, il nous fallait vivre avec les africains une réelle solidarité, une « communauté de
destin », une « compromission vitale > avec eux. Une telle solidarité serait le terreau sur
lequel pourrait germer la fraternité chrétienne. Cela, c’est un des aspects de la démarche
fondamentale de la Mission de France. ‘

Or nous avons constaté que vivre en solidarité réelle avec les africains (au sens ot nous
Fentendons ici), cela ne nous est pas possible : .

1) Nous ne pouvons partager réellement leurs conditions de vie. Nous ne mangeons pas
comme eux, nous avens « nos arriéres » et nos sécurités en Europe.. « Jje ne me sens
pas en solidarité vitale avec mon voisin qui fait vivre sa famille avec ses 12 cacaoyers ».
Dailleurs personne ici ne nous demande de vivre 4 P'africaine et de faire semblant d’étre
pauvre. : :



2) Nous ne pouvons pas épouser ce qui fait la vie profonde des Africains car nous ue
partageons pas la méme fraternité de sang. Nous le découvrons chaque jour un, pen plus :
chez les peuples africains, le mot frére évogue une réalité particuliére ;: la fraternité de
-sang. Etre frére c’est appartenir 4 une méme famille, un méme clan, une méme ethnie.
Cette appartenance eniraine des droits et des devoirs qui n’ont rien a voir avec ceux que
nous connaissons dans nos familles et nos groupes sociaux en Europe. Cette apparte-
nance engendre un type de valeurs et un type d’homme qui n'est pas le notre, Nous ne
pouvons entrer dans ce type de fraternité, parce qu'elle est trés différente de celle qui
nous est naturelle et parce gn’elle est fondée sur la naissance. L'obstacle nous apparait in-
franchissable, la différence irréductible.

Nous avons donc tenté d’approfondir noire compréhension de cette fraternité fondamen-
tale dont nous sommes exclus. Puis neus avons regardé comment la fraternité chrétien-
ne vient se greffer sur cette fraternité, quel type nouveau de fraternité nous pouvons alors
vivre, et 4 quelles conversions nous et nos Eglises sommes appelés. : .

La fraternité de sang

« Quand jentends ee mot : frére,.saeur; Jje pense d’abord anx liens de parenté. L’Afrique
nous apprend que ce mot est plus large que pour nous. Il englobe les cousins.. Il y a
toute une hiérarchie dans le mot frére (ou sceur). .

* Ceux qui sont méme pére - méme mére ;
* Ceux qui ont le méme pére ou la méme mére ;

* Ceux qui sont cousins; les liens unissant Poncle d ses neveux sont souvent plus forts
que les liens avec ses propres enfants ; ' - :

* Il g ale grand frére qui a un réle de conséiller, de soulien, de compréhension ;
c’est celui sur qui on doit pouvoir s’appuyer a fous points de vue ;

* Il y a le petit frére qui doit respecter le grand frére, siivre ses conseils, Vaider et qui
a droit an soutier du grand ;

* Il y a ceur du méme village, de la méme éthnie. Aux funérailles, on refrouvera les gens
‘une méme éthnie, méme s’ils n’ont guére eu de liens avec le défunt ou ne le connaissaient
pas », (Abidjan).. : . .



Ce type de fraternité marque profondément toute la vie

La famille c’est la vie. L’individu existe & Pintérieur du courant de vie gui va des an-
cétres aux générations futures. Il meurt s’il n’a pas denfants ou s'il se retrouve seul
sans lien avec sa tribu. Il n’y a pas de vie en dehors de la tribu. Il est « possédé par le
groupe ». Quand des jeunes se reirouvent isolés en ville, ils sont perdus (aux deux sens
du terme). Cette tribalité est par définition trés limitée : elle exclut de la fraternité tous
ceux qui sont d’un autre sang. Autrefois en pays Béti, tuer un ennemi (d’un autire sang)
était un acte honorable. « L’horizon était limité an territoire compris entre deux marigots »,

L'un de nous citait la venue d’un groupe de chrétiens du Sud Cameroun pour rencontrer
des chrétiens du Nond. Le soir venu, ils n’osaient pas aller avec ceux-ci dans leurs villages
de la montagne, sachant que les génies et les esprits allaient les rejeter, voire les tuer. Ce
p’est gqu'aprés avoir dit ensemble le Notre Pére qu’ils ont su qu’ils seraient accueillis par
le village dans toutes ses composantes (visibles el invisibles). Cefte insécurité et cette
peur n’est pas la ndtre : nons avons d’autres angoisses existentielles ! Nous n’avons ni les
mémes peurs, ni les mémes joies.

Méme si la vie en, ville entraine un cerfain éclatement, on constate que la vie du village
s’y reconstitue. Un Burkinahé qui débarque 4 Abidjan est capable de retrouver son frére
trés facilement, bien qu’il n'y ait pas de nom de rues.

Chacun se doit d’aider et d’accueillir un membre de sa famille le temps qu’il faudra. De
méme il doit aider ceux qui sont restés au village. Plus il monte dans la hiérarchie pro-

fessionnelle, plus le groupe qu’il doit aider grandit. Il yva de nombreux circuits de cir-
culation de I’argent a lintérieur de I’ethnie.

Pour que la vie se poursuivre, I’objectif essentiel est de maintenir la paix et I'équilibre de
la tribu. Maintenir ou renouer des liens pacifiques dans la famille, ¢’est vital. On est 'hom-

~ me de son groupe, de sa famille. Vivre en paix, c’est étre en coincidence avec le groupe.

Dans 'ounest du Cameroun, les Bamilékés sont une ethnie trés dynamique. Le Béti des bords
de la Sanaga connait des Bamilékés mais il ne prendra pas modéle sur eux : « je ne peux
pas faire comime eux, jai un autre sang ».

Mais ce n'est pas une réalité figée
Le sang est le résultat d’une histoire

« La soc:éte gogo est une sociélé segmentee, sans unilé originelle puisqu’elle est le pro-
duit de mélanges de migrants originaires d’autres peuples : wahehe et wangamwerzi, wa-



kaguru. Il n’y a pas de pouvoir central unificateur. L’unité du clan est le niveau le plus
élaboré de Uunité du peuple. Le clan est une unité sociale fondée sur-la wenue de Uancé-
tre, selon qu'il éfait du pays hebe, ngamwezi, ete. L’histoire des gogos débute par une émi-
gration. Les solidarités d Pintérieur du peuple gogo sont traditionnellement q la taille de
ces unités claniques. Cetle solidarité réduite permetiait de surviore dans les moments
difficiles ». (Tanzanie).

Ainsi, le sang n’est pas seulement héréditaire. A Nzali, il y a des gens qui ne sont gogos
que depuis trois ou quatre générations. Cest seulement anjourd’hui qu’on peut dire qu’il
¥ a un <« £&ire gogo » constitué.

Nous retrouvons un processus analogue dans la constitution progressive du peuple hébreux
a partir de I’alliance de clans semi-nomades (voir en annexe : « la fraternité dans I’An-
cien Testament »). :

La rencontre du monde extérieur oblige & des adaptations

Dans les ‘grandes villes, les races sont en pleine évolution. Méme si ’on reconstitue la
vie du village et si I’on reste rattaché au cordon ombilical du village de brousse, le cir-
cuil de la raee se transforme. Au colldge, les jeunes doivent s’ouvrir 4 d’autres ethnies.
Les cloisons linguistiques éclatent par le travail professionnel, en particulier pour les fem-~
mes. Des mariages commencent 3 se faire entre ethnies, mais surtout chez des gens qui
ont une honne situation. L’équilibre reste le mariage dans l’ethnie : car ce ne sont pas
d’abord les gens qui se marient, c’est le village qui les marie. Mais les alliances par le
mariage permettent des évolulions : quelqu’un dune autre tribu m’aime et peut m’ap-
porter la vie. C ' '

Une solidarité de classe par le travail se crée, mais elle reste subordonnée & Ia solidarité
de race. Il y a entraide de race entre deux fréres dont 1'un est entrepreneur et I'autre
ouvrier : on ne peut pas lutler contre sonm frére.

De méme, la sagesse fraditionnelle de ancien rencontre celle de luniversitaire. Au village,
celui-ci s’intégre dans le circuit traditionnel, mais peut faire évoluer le village.

Ainsi il apparait que dans certains cas, par ’évolution 3 long terme des ethnies, par les
alliances et les mariages, on peut entrer dans une nouvelle fraternité. Dans le. Nord Came-
roun, des Massas, des Gulziguas, changent de fraternité tribale et deviennent foulbés,
souvent pour des raisons économiques. Les foulbés sont une race venue du Nord appor-
tant PIslam. Mais aujourd’hui, il y a peu de foulbés purs, ils ont intégré beaucoup d’hem-
mes de différentes ethnies. Par exemple les Guizigas qui se convertissent 4 PIslam ne sont



plus reconnus comme Gulzlgas par leurs fréres de race : ils sont devenus foulbés. l y a eu
en partie un phénoméne de ce type au Sud Cameroun au début du siécle : des Wllages de
chrétiens se constitnaient. Etre chretlen ¢’était entrer dans un nouvean circuit de vie et trou-
ver une proection. ' :

Cette cohérence vitale est touiuuts vivante

La cohérence interne trés forie des sociétés africaimes a été bousculée par le contact avec
la civilisation- de type occidental. Elles sont pen 4 peu privées de leur ressorts, de leur
pouvoir essentiel. Mais la visée globale demeure, parfois dans la clandestinité. La vitalité
de cette cohérence interné demenre i travers les éprenves.

On assiste a des phénoménes de transfert et de « digestion ». Toute vie qui vient de Pex-
térieur doit é&tre remichée, intégrée. Ce qui vient de « l'eéxtérieur » doit étre réinvesti
dans « Pintérieur », ear on ne peut quitter son monde sans mourir. Cela se réalise par-
des camaux gu'on a du mal A analyser. Le phénoméne d’acculturation est irées fort et
trés rapide a I’échelle du continent africain. Les Africains s’acculturent 4 une vitesse fa-
buleuse actuellement, mais 1a conception fondamentale de la vie demeure,

Comment pouvens-nous nous situer ?

Face 3 cette cohérence de vie que nous essayons de comprendre, nous sommes obligés de
rester sur le seuil.

Nous nous sentons complétement éirangers

. L’une d’enire nous dit:

Y

« je ne soupconnais pas d ce point la Ia différence : je la découvre a propos des fu-
nérailles et du sens ide la mort, ¢ propos de la serunalité et de la fécondité, 4 propos du
monde de Pinvisible. C'est cela Ie sang. Et je ’ai pas le méme sang ». Yves ajoule ; « apres
5 ans a Nzali je me sens de plus en plus élranger a cette fraternité de sang. Je m’en
suis rendu compte avec la venue de Célestin, Il n’est pas gogo et ne connaif pas bien la
langne, mais il a de multiples connivences avec les gens. Ceux-ci piennent le voir, il est
de fait Uarbiire enire les gens et moi ».



Malgré des rapprochements possibles, la différence demeure
Pour I'un d’entre nous :

« éire tous les jours dans un milien entiérement africain, ¢a marque. Au bout de 20 ans,
je ne sais pas si je suis frére, mais plusieurs me Vont dit. Certains m’appellent « le vieux s ;
celui avec qui jhabite m’appelle son « grand frére ». D'autres ont changé mon nom ef
m’ont donné un nom de chez eur. Mais je r’en tire pas de conclusions. Une fraternité

d part entiére, ¢’est difficile ». '

Une autre ajouie :

« i y a des moments oit joublie que je suis blanche. Mais il ¥ a loujours alors quelque
chose- qui me le rappelle ».

Le fait d’avoir appris la langue de lethnie — pour beaucoup d’entre nous —, étonne les
gens et les met en connivence avee nous. Pouvoir utiliser leurs proverbes, c¢’est important.
Mais cela ne suffit pas pour rejoindre ce qui est viial pour eux.

Nous découvrons notre propre fraternité de sang

Des Adricains avec qui I'une d’entre nous est trés en lien Iui ont proposé de linitier. Ins-
tinctivement, elle a refusé. Cela aurait conduit vers un ineonnu, vers une foi et une mo-
rale dont elle ne savait pas ol elles la méneraient; avee le risque d’aller contre soi-méme
et son identité profonde.

Nous découvrons un peu mieux notre identité de blanc occidental, ce « sang » qui nous
habite el dont nous n’avons pas conscience tellement il nous imprégne. D’ailleurs, nous

- mous surprenons parfois A ressentir instinctivement une fraternité de coulenur. Parfois,
quand nous renconirons un blanc, nous nous sentons soudain en séeurité...

« Le Francais athée est finalement plus proche de moi comme type d’homme que le crogant
Béti », souligne 1’'un d’entre nous. : 7
Ainsi, plus nous avangons dans notre rencontire de ’Afrique noire, plus cet obstacle de la
fraternité de sang nous parait infranchissable, méme si, dans I’Eglise ou dans le travail de
développement, nous pouvons nous sentir solidaires de certains groupes de personnes qui
sont en recherche, qui veulent sortir. du « bricolage s, qui sont en situation de migra-
tion ou de mutation. Mais nous faisons le pari qu'une réelle fraternité est possible, Car
nous sommes en Afrique 4 cause de ce désir de fraternité. Nous sommes 14 au titre de la
fraternité chrétienne. Cette confiance s’appuye sur notre foi et sur le message de la fra-
ternité universeMe qu’a inaugurée Jésus Christ. Fondamentalement, nous n’avons rien
d’autre gue cela : cette dynamique de fraternité issue de 1’Evangile.
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La fraternité chrétienne |
Ce gue nous vivons en Afrique nous fait découvrir des caractéristiques
de Ia fraternité chrétienne

Devenus sensibles 4 la « fraternité de sang », nous avons tenté de percevoir comment la
fraternité chrétienne vienl Pinterroger et la transformer. Chaque équipe avait fait ce tra-.
vail avant la session 4 partir de 1a Bible. Ce compie rendu ne reprend que quelques ex-
traits des contributions. '

Le type de fraternité qui se dégage de la Bible
cf. en annexe la contribution de D. Fontaine : « la fraternité dans la Bible » *

@ Dans I’Ancien Testament :

Noums avons analysé la constitution progresswe d’une <« fraternité de sang » de ces clans
qui deviendront le peuple juif, ainsi que le débat permanent autour de la fraternité : doit-
elle jouer &4 Pintérieur du peuple, 4 ’exclusion de ce qui est extérienr, ou doit-elle viser
une fraternité plus universelle ?

@& Dans le Nouveau Testament :

« Dieu a décidé de nous rendre semblables & son fils, afin gu’il soit ’ainé d’une mudtitude
de fréres » Rm 8,29. :

Le mot frére est trés lié au -mot Pére. Il n'y a pas de fraternité sans Pére. On est frére,
parce quon a un méme Pére. Jésus se situe en fils par rapport an Pére et donec comme
frére de tous les hommes qui sont appelés a &tre fils d’un méme Pére.

Dans St Mathien, on est frére du Christ, parce qu'on est pauvre. On a 4 devenir frére
des fréres du Christ. Or lés fréres du Christ, ce sont les pauvres, les petits, les exelus.
¢« Tout ce gque vous avez fait & Pun de ces petits qui sont mes fréres, c’est 4 moi que
vous laurez fait ».

On est frére en faisant la volonté du Pére, en vivant l’Evau-glle -4 Celui q'u1 fait la vo-
donté de mon Pére qui est dans les Cieux, est mon frére, et ma soeur et ma meére ».

* p. 21,



Jésus fait de la fraternité allant jusqu'au pardon, la condition de Padoration de Dieu,
« Si tu te souviens que ton frére a quelque chose contre toi... » Mt 5,44-45. D’ailleurs en
St Mathieu, le mot frére est trés lié au pardon. :

Jésus aprés sa résurrection appelle ses diciples « fréres ». « Allez dire A mes fréres de
se rendre en Galilée ».

Dans les actes, il y a trois sens du mot fréres :

- — les juifs, fréres de races

— les disciples de Jésus : fraternités judéo-chrétiennes
— les fréres issus du paganisme.

Les actes nous racontent la marche laborieuse vers une fraternité universelle. Alors que les
Evangiles insistent plus sur le Pére, nous font découvrir qui est le Pére, les Actes n’en
parlent plus. Ils parlent de Jésus et de la facon dont on do#t devenir fréres. On voit Iidéal
‘de la fraternité « Avoir un seuwl eceur et une seule 4me », mais cette fraternité est tou-
jours remise en question, i recoller, & élargir.

Ce qui nous frappe dans I’Evangile c’est la capacité d’accuei] de Jésus. Nl accueille tous
ceux qui vienneni a sa renconire. « Jésus accepie d’éire celui qui manque & 'homme,
le frére qui manque pour éfre pleinement homme. Il accepte d’éire le frére qui comble
la faim de Phomme enfermé dans ses infirmités et ses complicités ». (Tanzanie).

Dans le récit évangélique, Jésus révéle un nouveau sens du Frére : Jésus crée une non-
velle parenté, une nouvelle fraternité: i1 se révéle comme le NOUVEAU frére.

« Qui est ma mére, qui sont mes fréres ?
« Quiconque fait la volonté de mon Pére du ciel
c’est Ini mon frére, ma sceur, ma mére » Mt 12,48.

Durant laxPassiO‘n, au moment crucial de la violence contre la fraternité, une nouvelle dé-
finition de la fraternité apparait dans les paroles de Jésus & sa mére et 4 Jean. La fra-
ternité de Jésus s’accomplit dans le don total de sa vie.

C’est ce gui fonde la fralernité comme Poffrande du culte véritable dit 4 Dien, le < culte
en esprit et en vérité ». .

« Quand iu vas présenter ton offrande
que ton frére a quelque chose contre Toi et si tu te souviens
laisse 14 ton offrande et va te réconcilier avee ton frére » Mt 5,24.

On peut comprendre -alors le salut comme « celte nouvelle relation des hommes entre eur,

1
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qui rétablit chacun dans sa plénitude d’humanité. Jésus inaugure cette relation, il en tra-
ce le chemin. La paleur de Phomine, ¢ est-a—a’zre la maniére dont il repond @ sa vocation
de créé selon Dien, Pére de Jésus, se mesure 4 la fralernité ».

Une nouveauté réeble s’exprime 4 travers ce dynamisme évangélique de la fraternité :

« Les nouveautés fondamentales introduites par Jésus sont une nouvelle filiation a Dieu,

- el une nouvelle parenté entre les hommes.

Ce sont ces nouvelles dimensions des relations enfre les hommes et Dleu et entre les homn-
mes enltre eux que Jésus a mis en pratigue dans sa vie.

Ces nouvelles dimensions sont situées en degd du « culturel chrétien » et de toat culturel.

Ce sont ces dimensions fondamentales de la relation que chacun doit metire en ceuvre dans
sa propre pie, dans son unipvers. culturel.

Ces dimensions nouvelles introduisent dans le peuple d’Israél des changements fondamen-
tanz (loi-Esprit, Temple-ceeur, un nouveau Dieu de pardon qui ne distribue pas de puni-
tions aulomatigques...).

C’est an !a’ynamlsme qui rend Phomme libre, et qui Iui permet de trouver des solulions
nouvelles @ ses problémes concrets, car le nouveau critére de jugement utilisé par Phom-.
me Iui pient d’aillenrs, du Dteu—Pere et c'est ca qui ule libére des limites culturelles de son
anwers ». (Cameroun). }

Le type d’homme et de fraternité _
que des Africains sont amenés @ vivre a cause de PEvangile

Nous somines témoins des conversions profomdes que la fraternité evangehque impose
aux Africains,

« Le début commence avec Vélrangéité. C’est le cas de Jésus d Bethléem, c’est notre cas
en Tanzanie. L’évangile instaure une relation aux autres qui est nouvelle par rapport aux
étrottesses du clan, des intéréts, des liensg familiaux (qui soni mes fréres...). Il mei Uhom-
me dans une etrangelte nouuelle dans laquelle il faut construire la fraternité ». (Tanzanie).

Le Christ fait eclater ]a signification africaine du mot frére. Nous en avons dlstmgue trois
dimensions :

@ Un élargissement de I"horizon : la vie vient aussi de Uextérieur de la tribu. A travers et



dans la fraiernité du sang, la fraternité chrétienne crée des rapports gqui dépassent les so-
lidarités familiales. Le granid pas c’est la fraternité avec Vétranger au nom de Jésus, « De
Pautre cété de la Sanaga, des jeunes de différentes ethnies construisent une piste. Ils vi-
vent alors quelque chose de la fraternité chrétienne. Si tu accueilles Pétranger, tu ne
penx resler toi méme. Dire : « I'étranger est mon frére », c'est dire <« il est possible de
lui faire confiance ». Sinon il est trés difficile d’agir ensemble. On est réellement paralysé
par la peur » (cf. ’exemple déja cité de la foi commune qui purmet de dépasser la peur
tribale).

Accepter que « l'extérieur » me change, me transforme, m’apporte la vie, c’est quelque
chose de nouveau pour celui dont la notion de vérité est intérieure a la tribu. Cetle vé-
rité nouvelle est liée i la découverte de la venue de I’Esprit de Dieu en moi.

® Un autre visage de Dieu. En voyant Pattitude de Jésus qui vit réellement comme fils
de Dieu, on est provoqué 4 une autre attitude par rapport 4 Dien. Ce n’est plus d’abord
celui dont on a peur. Au contraire, il est celui qui se rend proche, qui nous aide et
ne peut nous oublier. .

« Quand dans un partage d’Evangile quelqu’un s’est levé et a dit : « ’Esprit de Dieu est
en moi », c’élait le signe d’une découverte fondamentale ». Accéder a cette conscience,
c'est peut étre ce qui est le plus neuf : on devient sujet et pas seulement « receveur >
el « transmetteur » des ancétres.

Cette transformation du visage de Dieu implique peu & peu non pas une rupture avec les
ancétres mais une « évangélisation des ancétres » (cf. R. Jaouen) *.

<« On passe par ex. du « Tambiko », Voffrande ot Pon nomme ses propres ancétres, ¢ la
Messe comprise comme offrande au Dieu de Jésus Christ qui permet une reconnaissance
de ses ancélres auirement plus large ». (Tanzanie).

® DUne cxigence de dépassement et de pardon.

La fraternité nouvelle se traduit par une prise de conscience. On ne dit plus ; ¢« tu es mon.
frére, donc je dois t'accueillir et t’aider », mais « nous sommes fréres et il nous faut
trouver ensemble une solution 4 tes problémes et aux miens ». A travers Jésus, Dieu n’ap-
parait plus comme celui qui va apporter une solution automatique aux problémes, mais
comme celui qui nous renvoie i notre responsabilité et i notre liberté, Cela introduit un
processus de dépassement permanent : si je commence 3 faire confiance a celui qui n’est
pas mon frére de sang, je ne sais pas ol cela s’arrétera.

* Voir N° 112, page 30.
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Cette fraternité inclut des ruptures et des refus,
~- rupiures dans le domaines limitant les relations,
— . refus des complicités qui fabriquent des pauvres et des exclus.

Mais elle inelut aussi une dimension de partage. « Les Africains m’ont appris le par-
tage » disait 1'un d’eni:e nous.

C'est une dimension d’hisloire qui apparait, une histeire oit il appartient 4 1’homme d’in-
venter du neuf. Cest en méme temps une dimension de personnalisation : accepter que

I’autre me permette de me construire comme homme, accepter de me transformer i cause
de T’auntre.

«’est aussi I'apparition d’une nouvelle justice, fondée sur 1’espérance d’un changement pos-

sible de ’'homme. « Chez le Béti, la justice est automatique : tu as mal fait quelque cho-
se, tu subis donc une punition. Dans IEvangile, on atiend du pécheur une conversion ».

Le pardon est certainement une des choses les plus difficiles 4 vivre dans cette mentalité
africaine. Et ce n’est pas une question de manque de générosité. Si quelqu’un m’a blessé,
c’est lui seul gqui peut me redonner Ia vie, ¢’est done & i de faire la démarche de réconci-
liation. Dans le palabre, on ne plaide pas coupable : on ne se met pas en dessous des au-
tres, La valeur essentielle c¢’est que la vie de 1a famille continue, on défendra donc un mem-
bre de a famlile, méme s’il a tort. De méme on ne donnera pas tort & un ainé sur un ca-
det, cela remettrait en cause I’équilibre social.

Le pardon apparait comme une exigence de la fraternité chrétienne : une autre facon de
vivre la réconciliation et le rétablissement de 1’équiilibre 4 1'intérieur du groupe ; un autre
principe qui est de se reconnaitre pécheur, donc responsable de ses actes, et cela a cause

du type d’attitude qu’a vécue Jésus, lui gui s’est rendu frére des pecheurs, des exclus,
de ceux qui sont limités.

« Le pardon, Punilé dans la communauté, est trés fort ressenti comme une condition ab-
solue de la vie chrétienne, de Uamitié avec Dieu,

* Si tu es fdché avec fon frére, ftu ne peux plos commaunier, car on ne peut pas manger
enseinble.

* Si des femmes catechumenes sont fdichées enire elles elles doivent se réconcilier avant
de faire leur bapteme ». (Abidjan).

Cet élargissement des perspectwes est nécessaire pour une demamhe de developpement
Ie message évangélique joue réellement un réle de ferment, méme s’il n’est pas le seul
a le faire, D’ailleurs « ceux qui sont le plus réceptifs a cette réalité de la fraternité sont

ceux qui ont une experzence plus large gue la société Gogo. Il ya Cerfamement un lien
entre étre chrétien et s’intégrer dans Féconomie moderne ».



Vers une nouvelle fraternité issue de I'expérience de la différence

Cette conversion a lagquelle sont conviés les Africains, nous la rencontrons souvent, mais

le lieu ol elle s’exprime le mieux, ce sont les petits groupes de partage d'évangile o1 nous
sommes ensemble sur la méme ligne que les africains ef oit la parole circule. "

Notre attitude est alors Pémerveillement

« Nous r’avons pas. la main sur ce qui apparait, ¢’est une nouvelle fraternité, Pafricaine,
née de conversions, dans lesquelles nous sommes élrangers, comme le semeur qui som-
meille quand le mil germe ». (Tanzanie).

« Cela touche mon sang » entendons-nous dire parfois. Quand nous voyons le dynamis-
me de 'Evangile digéré, intégré peu a peu « jusgu'au sang », nous y voyons Vceuvre de
PEsprit. Comme Pierre chez Corneille, nous sommes émerveillés de ce que réalise le Sei-
gneur en eux, de cette découverte que font les chrétiens africains -— méme si la mmise
en pratique n’est pas tomjours facile,

Mais en méme temps nous sommes étonnés, Ce quils découvrent nous paraissait tellement
évident... Notre horizon, pensons-nous, n’est pas limité 4 la tribu, pardonner ce n’est pas
facile, bien sOr, mais ¢’est une exigence normale, que nous avons apprise dés Venfance :
le Dieu proche qui nous aime, nous connaissons... Et pourtant... ce n’est pas parce que
nous sommes de « vieux chrétiens » que le type d’homme fraternel qu’a inamgnré Jésus
est entré vraiment dans les moeurs en France et dans nos propres vies ..

Un appel & notre propre conversion

La question du pardon, par exemple, nous est renvoyée. Pour Pafricain c’est difficile 3 vi-
vre mais cela a des conséquences réelles. Pour nous européens, cela nous parait facile
majis nous ne savons pas ce que cela veut dire. Cette-démarche reste trés souvent individuelle
€t au niveau de la conscience (... de la honne conscience ). L’exigence de se réconcilier
avant de présenter son offrande s’est réduite souvent a la prescription de ne pas commu-
nier sans s’8tre confessé... .

"Nous avons rapproché deux exemples signifieatifs d’un pardon qui engage :

— Dans une famille, deux personnes avaient été empoisonnées. Le chef de famille a re-
fusé de poursuivre les coupables alors qu’ils les eonnaissait, car cela aurait enirainé une
haine féroce entre les deux familles pendant trois on quatre générations. Ce geste a mar-
qué le village. . , .
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— En France, ce qui a marque loplmon réceminent, ce sont ces parents de la jeune
fille assassinée par son ami et qui ont affirmé publiquement qu’ils [lul pardonnment
4 cause de leur foi chrélienne.

Nous sommes témoins que I'Evangile crée un nouveau fype d’homme chez les Africains.
Mais la question ne se pose-t-elle pas chez nous par rapport au iype d’homme qui est
en train de se structurer dans noire sociélé et que décrit par exemple G. Lipovetski dans
son livre « Tére du vide » ? 8i nous prenons au sérieux I’Evangile de la fraternité, nous,

kY

chrétiens occidentaux, nous sommes appelés 4 ‘des ‘conversions foui aussi radicales.
N’avons-nous pas des questions 4 nous poser sur le type de solidarités que nous vivons ?
Elles risquent parfois de devenir une sorte de « fraternité de sang » avec toutes les li-
mites que nous en avons dégagées : la vérité devient relative au groupe, on ne peut que
défendre le groupe parce que sa préservation est devenue da valeur supréme...

Une nouvelle fagon de vivre la fraternité chrétienne

(est seulement si mous enirons nous aussi dans cette démarche de conversion que nous
pourrons parler de fraternité avec les chrétiens d’Afrique.

Nous aboutissons 4 la conviction suivante : la fraternilé chrétienne se construit dans les
conversions que nous nous permettons les uns aux autres et que le méme Esprit suscite en
nous grace a la reconnaissance de nos différences,

Le méme Esprit nous transforme, il nous fait dire : ¢« Pére », il nous améne A nous re-
connaiire fréres, y compris de ceux qui viveni le méme type de conversion en dehors

de la foi chrétienne. Quand & I’Assemblée Générale de 1980, nous parlions d° « entrer
en réciprocité », n’était-ce pas cette attilude qgui était visée ?

1l n’y a pas’ide prét & porter évangéligue. Le type dhomme inauguré par Jesus le Christ
se greffe sur chacune des types d’hommes et des fypes de fraternité différenis selon les
cultures. I1 n'y a pas de recette de fraternité. Le Christ ne vient pas uniformiser la mnl-
tlpllclte des types d’homme, JI oblige chacun d’eux & « courir 1”aventure » de 1a conversion,
et a4 le falre solidairement (1).

Une fraternité en direction de tous les hommes

Nous pouvons maintenant réexprimer notre démarche en I’élargissant.
® Nolre désir initial de fraternité est converti.

{1) Nous avons retrouvé ici 1a démarche du livre de J.-M, Ploux ¢ Le Christ Aventuré ».



« A Nzali, aprés cing ans ‘de vie dans le village, je ne peux pas dire comme ¢ Ipala,
que je ne rejoins pas encore suffisamment les lieur de vie des gens, Je dois dire que
je ne rejoins plus autant, ces licux de vie. Le seul « étre avec » est impossible 4 tenir.
Il a une suite obligatoire, celle que représentent des initiatives de développement, des res-
ponsabilités. Qui veut assumer les conséquences de ses propositions de développement doif
faire les frais d'une cerlaine distance qui se crée avec une situation originelle, avec des
maniéres de vivre ol des lieux de vie qui ne font plus vivre les gens {misére, famine, insa-
lubrité de Phabitat, comportements incompatibles avec le développement). Sur la transpa-
rence désirée ef vécue, dans la relation et la vie avec les gens du village, s’'installe une
certaine opacité qui résulle de mon souci d’aller de Pavant, des exigences techniques, d’or-
ganisation d’un certain développement méme modeste. Telle que les wagogos congoivent la
relalion, il est difficile de concilier ” iransparence” et organisation du travail ou une cer-
taine efficacité. Je sens quw'il y a parfois des ” non” 4 dire, muais je sais aussi que
ces " non” sont une piolence, une cassure dans la relation, si je me référe g ce que veut
dire ane relalion pour un africain un wagogo en particulier. Le parcours de ma vie qui
cherche d éire transparente q la fraternité du récif évangélique rencontre Ila violence, les
relations coupées, Phéltérogénéiié enire mes exigences dans la relation et celles des wa-
gogos avec qui je pvis. La nouveauté de ce que japporte, mes exigences dans la relation
et celles des wagogos avec qui je vis. La nouveauté de ce que Japporte, mes exigences dans
la relation peuvent étre regues comme des refus de fralernité »,

Nous sommes partis du désir d’une « solidarité de idestin », mais en chemin nous avons
redécouvert une autre donnée clé de 'expérience de la Mission de France : la rencontre
de autre dans sa différence, 4 partir de sa différence. Prenant au sérieux cette expé-
rience de la différence, nous sommes amenéds 4 une conversion de notre désir de solidarité,

Cette expérience nous dit quelque chose sur notre propre identité de blancs européens. Nos
valeurs, nos conceptions de la vie nous habitent. La rencontre d’un type d’homme diffé-
rent nous aide & prendre du recul sur nous-mémes. Cette expérience nous oblige aussi a
un respect et une prise au sérieux de ce que vivent les Africains.

Notre volonté de fraternité se purifie alors du désir inavoué de ramener I’autre 4 nous, de
tout ramener au méme (cf. la confusion des langues dans I’épisode biblique de la tour de
Babel). Elle se purifie de 1'idéalisme généreux et des illusions de « I’dtre avec » du début.

En méme temps nous sommes amenés & poser un acte e confiance, 4 faire le pari que les
différences ne sont pas un fossé qui empécherait de s’enrichir mutuellement. « C’est com-
me étranger que je peux aider des africains dans leur recherche », disait 'un d’entre
nous. Nous pouvens entrer alors dans un autre type de solidarité que la solidarité de des-
tin. Cette solidarité n’est pas gagnée d’avance, c’est un processus de réciprocité : japporte ce
que j'ai et ce que je suis, 'autre de méme. Ia confrontation honnéte et vraie de ces
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apports peut produire du neuf pour chacun. Dans cette expérience commune d’apport mu-

tuel, nne fraternité peut maitre.

® Cela nous rend aptes 4 une fraternité avec d’autires gui ne sont pas chrétiens, avec
des musulmans par exemple. De méme nous pouvons dialoguer en vérité avec le projet
de société ianzanien (Ujamaa). Nous redécouvrons que le -méme type de conversion réci-
proque est possible avec d’antres que des chrétiens. Il y a en I'homme un appel pro-
fond & la fraternité qui n’est pas vécu seulement dans le christianisme. En cela aussi
nous voyons le travail de 1’Esprit. Ce n’est pas rabaisser la foi chrétienne que de re-
connaitre que d’autres chemins de fraternité vont dans le méme sens quwelle.

Une tache pour I'Eglise

Il est bien dans la vocation de I’Eglise de permetire la réalisation concréte de cette fra-
ternité.

Fraternité chrétienne et développement

1) Pour mous il est important de ne pas dissocier le travail commun avec les africains
pour ile idéveloppenient et la construction de I'Eglise. En Afrique Noire, il faut une parole
efficace. Le simple témoignage de vie ne suffit pas, I'Eglise a un message en profondeur
qui peut transformer les hommes pour leur permetire de préparer I’avenir. Sinon I’Afrique
ne pourra bientét plus se nourrir et sera esclave des bateaux de blé occidentaux. C’est dans
les communautés chrétiennes que la fraternité chrétienne est découverte et devient source
de transformation des relations. Les choix concrets que mous sommes amenés a faire
dans la mise en ceuvre d'un développement {(rural), d’une formation (agricole), nous sont
suggérés par notre idée de la fraternité chrétienne. En cherchant & utiliser des moyens
simples, des techniques 4 la portée des paysans, en acceptant lla lente transformation des
mentalités et par conséquent la lenteur des résultats, nous voudrions aider 4 un déve-
loppement pour et par les petits, un développement qui leur permette de se prendre en



charge eux-mémes. Notre engagement 4 1a fois dans le développement et dans faglise lo-
cale peut aider cette derniére & porter et a faire valoir une certaine idée du développe-
ment de ’homme dans le pays. Le développement y est alors une dynamique de P’évan-

gile,

2) L’efficacité du travail de développement n’est pas toujours évidente. Mais il s’agit pour
nous de vivre cela dans une attitude spirituelle. Si nous créons quelque chose que est
notre affaire et que nous faisons tout pour que cela se poursuive éternellement, I’effica-~
cité sera mégative,

« L’esprit fait son chemin peu ¢ peu dans la mémoire millénaire du peuple, ce gque nous
réalisons ne va pas bouleverser la production nationale du Cameroun. Le vrai développe-
ment du pays est 4 un autre niveau. Nolre raison d’étre, c’est la transformation des hom-
mes. C’est une source qui nait a partir de laquelle ces hommes inventeront leur avenir. Les
conversions exiraordinaires réalisées par guelques chrétiens, cela ne peut étre oublié et cela
fait entrer peu 4 peu un nouveau dynamisme dans la tribu ». '

La raison de nolre présence, c’est la conversion 4 ’évangile et eux feront leur dévelop-
pement ensuite, tant il est vrai que le fondement du développement c¢’est Pévolution de
la. personne.

Une conception dynamique du dialogue entre Eglises locales

Y

Les relations de communaulé chrétienne 4 communauté chrétienne nous sont apparues
sous un jour nouveau. Elles ont certainement pour fonetion de permettre la « confronta-
tion des conversions » dont nous avons parlé. La Tradition dans 1'Eglise, c’est peut étre la
confrontation des divers appels 4 la conversion dans Thistoire. '

Cela nous a amenés i réfléchir au ministére. Le service de la parole est d’abord la res-
ponsabilité que la confrontation 4 la Parole de Dieu se réalise effectivement et que cela soit
mis en lien avec d’autres. L’'un de nous définissait son ministére de prétre comme ¢ mi-
nistére de la fraternité » entre ethnies différentes. La responsabilité de la communion
est aussi de faire que se réalise la confrontation des appels & la conversion de fagon & en-
gendrer une fraternité qui ne se paye pas de mots. En ce sens, le fait qu’au sein du pres-
. bytérium de la Mission de France nous soyons situés dans des pays différents devrait étre
certainement un ¢élément pour que cette confrontation se réalise entre nous et dans ’Egli-
se de France. Que des laics soient aussi présents avec nous en Afrique peul signifier
gue cette expérience de conversion réciproque est déji appelée par le sacrement du bap-
téme.
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_Co_nclusion :

une Eglise ferment de fraternité da_ns notre monde

Le dialogue des Eglises locales des divers continents peut aussi é&lre le ferment d’une
autre logique pour notre monde gue la logique.de mort qui est celle du libéralisme ac-

tuel : 1a loi du plus fort et du plus riche.

Dans notre monde, un des risques pour I’avenir, c’est FPuniformisation. Le laminage des dif-
férences risque d’entrainer des déséquilibres et.des perversmns graves. La confrontation
enire Eglises peut jomer un rdle pour les éviter.

De méme elle peut aider & créer un nouvel équilibre dun monde ol le brassage des po-
pulations va en s’amplifiant. Ce qui semble facteur de déséquilibre peut devenir facteur
de richesse. La confrontation entre Eglises locales peut &tre un ferment contre le racis-
me, ¢ (Cest vrai, on peut vivre ici », cette phrase, nous ’avons entendue dans un villa-
ge tanzanien mais aussi dans une v111e de la banlieune parisienne.

C’est en tout cas un des rdles que Vatiéan'il a proposé él IEglisé :

« En proclamant la trés noble vocation de Phomme et en affirmant gn’un germe divin
est déposé en lui, ce saint Sgnode offre au genre humain la collaboration sincére de
IEglise pour I’mstauratlon d’une fraternité universelle qui réponde ¢ cette vocation »
{(Egl. 3).

« Dans Uhistoire humame, méme au point de pue temporel, VEvangile fut un ferment
de liberté et de progrés, et tl se présente toujours comme un ferment de fraternité, d’unité
et de pair ». (Miss. 8). }



ANNEXE

La fraternité dans la Bible ‘

Dominique FONTAINE '

Ce papier ne veut pas faire une reprise synthétique des « parcours du récit évangélique »
contenu dans les contributions préparatoires a la session. Il voudrait seulement donner
quelques points de repéres historiques et théoligques, quelques balises pour approfon-
dir ce parcours du récit bibligue. : o

La fratemité dans I'Ancien Testament

Le mot « frére » est employé 768 fois dans UA.T., (349 fois dans le N.T.}). Cest beau-
coup. Le livre oil il est le plus employé est la Genése : 160 fois. ‘

La fraternité dans la constitution du peuple d’lsraél

Selon I’hypothése dun certain nombre d’historiens,

" Vers le 187 ou 17° siécle avant J.C., s’installérent en Canaan des clans nomades diffé-
rents. Chacun avait son ancétre : il y avait le clan d’Abraham, celui de Jacob, celui
@’Isaac, d’Israél.. ils firent alliance peu 3 peu au gré des problémes {(problémes par
exemple de risque d’extinction par manqgue de descendance). L alliance entrainait Padop-
tion du méme Dieu local (El) et se traduisait par le fait que des ancétres devenaient
parents (Abraham, pére d’Isaac et grand’pére de Jacob identifié a Israél). Les membres des
différents clans devenaient fréres. Dans Vorient ancien, la fraternité est un &élément de
I'alliance [Amos 1,9, parle d’ « une alliance de fréres »].

* L’histoire de Joseph et ses fréres fait le lien littéraire avee les douze tribus ‘a4 qui Jo-
sué proposa plus tard une alliance & Sichem, [Jos. 24]. Cette ligue rassemblait 2 groupes
de tribus. Cerlaines avaient ¢été en Egypte, d’autres non. Elles adoptaient le méme Dien et
la méme histoire « Yaweh est notre Dieu, luni qui a fait monter Israél du pays d’Egypte ».

21



22

I’A.T. emploie souvent le mot fréres pour désigner Jes membres des différentes tribus
d’Israél. Cette fraternité acquise par alliance est un type de fraternité présent dans la tra-
me du récit biblique.

* Cette fraternité collective n'est pas facile a vivre, les récits de la Genése, par exemple
{(Jacob et Esaii, Joseph et ses fréres..) montrent les rapports de force qui se font jour.
Le texte mythique de Cain et Abel évoque, a travers la relation de deux fréres, les divisions
menrtritres de la famille humaine, Papreté des vengeances tribales, et la nécessité d'une
lot qui gére les conflits entre fréres.

Fraternité a I'intérieur ou a Pextérieur du peuple ?

* A Vépoque de la « restauration » aprés I’exil, les juifs exilés 4 babylone rentrent en
Palestine et tentent de restaurer la communauté juive. On avait assisié & un énorme
brassage dans le pays deBabylone, mais aussi en Palestine ol d’autres peuples avaient été
transférés. Esdras et Néhémie ont appliqué une politique nationaliste étroite et ont cons-
truit des « remparts » pour protéger le judaisme : normes, lois sur la pureté, refus des
mariages mixtes, invitation & ne pas fréquenter les auntres.

* Auparavant, une crise de ce genre avait eu lieu aprés 1'écrasement :du Royaume du Nord
par les Assyriens (722). Des théologiens réfugiés 4 Jérusalem essayent dexpliquer le dé-
sastre : c’est parce qu’Israél s’est mélangé A d’autres peuples ; il a été entrainé a4 suivre
d’autres dieux. Il est vrai que géographiquement. et économiquement, le Nord était trés
proche des autres peuples (Phéniciens, Araméens...). C’était une région assez riche et le
commerce entrainait des rapports a tous les niveaux (culturel, religieux...). Le Deutéro-
nome insiste beaucoup sur la fraternité a vivre au quotidien, mais a4 V'intérieur du peu-
ple éh. : » :

* Mais il ne faut pas oublier que d’autres tendances existent dans PA.T. (chez certains
prophétes, dans le livre de Ruth...). Pour elles, les autres peuples sont aussi bons qu’'Isragl.
Il y a un avenir harmonieux possible dans les rapporis avec les autres peuples. Une fra-
ternité universelle est possible, mais autour de la foi au Dieu dlsraél. '

La fraternité dans le '_Nouve_au Testé'ment

Jésus était Galiléen

La situation de « mélange » existait au temps de Jésus; surtout en Galilée. Un métissage

culturel et linguistique existait. Les juifs de Galilée étaient méprisés par leurs fréres juifs
de Judée comme impurs et inférieurs. On n’attendait rien de bon- de la Galilée.



Jesus est issu de cette situation. Le type de fraternité que Jésus vit et invite 4 déconvrir
s’y enracine. On pourrait dire que, parce qu’on n’attendait rien .de bon de la Galilée, Dien
Fa choisie pour é&tre le point de déparl de sa présence humaine, mais aussi pour &tre en
quelque sorte son identité raciale et culturelle et son langage. Cest par ceux dont le monde

juif n’a rien a faire que la nouvelle fraternité peut S’inaugurer pour tous les peuples.

Cest ce que dira Paul (1 Co), constatant le genre @hommes qui se retrouvent dans
ses communautés chrétiennes. :

L’exclusion des synagogues et 'accueil des paiens devenus chrétiens

Trés tot I'universalisme se développe dans la prédication chrétienne (Lettres de Paul).
En 70, au moment de la destruction de Jérusalem, ’Eglise se recrute de plus en plus par-
mi les pajens. Cet événement a pourtant enirainé une crise, par exemple dans les com-
munautés pour lesquelles écrit Matthieu, Aprés 70, les synagogues qui se reconslituent,
se referment sur la Torah et sur les tendances pharisiennes. Les chrétiens en sont exclus.
La double appartenance n’était plus possible. Il a fallu mettre ensemble des gens irés dif-
férents (chrétiens d’origine juive ou paifenne). L’Evangile de Matthien essaye de « gérer »
cette fraternité qui n’est pas gagneé d’avance. :

Matthieu 25 : La fraternité se découvre dans la surprise

Cela peut nous aider & comprendre un passage souvent cité : Mat 25. Cette parabole posi-
tionne I'Eglise face aun particularisme juif (qui n’était pas sans influence dans les com-
munautés matthéennes) en faisant éclater toute tentation sectaire on particulariste. En sens
inverse, face au risque de dilution du christianisme par rapport au paganisme, cette pa-
rabole apocalyptique fait enirer les chrétiens dans 1a complicité de la confidence, du voile
soulevé un instant, pour exhorter 4 la fidélité : si on vit les Béatitudes et le Sermon sur
la montagne, on ne se trompe pas, le Seigneur est 4. Pour Matthien, si ’Eglise est commu-
nauté de fréres (dans les ‘Actes des Apdbires, les chrétiens se nommeront entre eux : « les
fréres »), elle n’est pas la communauté des sauvés (secte) mais celle qui rappelle Pur-
gence de la mise en cweuvre de la Bonne Nouvelle.

Une chose me frappe dans Mat 25, c’est la surprise « Quand t’avons-nous vu ?... ». Nous
évacuons souvent cette surprise en ce gui nous concerne : nous savons bien qu’en tout
homme renconiré, le Christ est présent l.. Nous aurions peut-étre 4 ne pas identifier
d’emblée les pauvres avec le Christ. « Ce que tu as fait 4 cet homme, c’est comme si ¢'était
4 moi que tu Pavais fait, car c’est. mon frére ». La premiére étape c’est de compren-
dre que Jésus s’est rendu frére de ceux qui souffrent (Cf. : ABIDJAN : « On a & devenir
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frére des fréres du Christ »). Les chrétiens sont peut-étre simplement ces « hommes de
la fraternité » gui déeouvrent sans cesse, avec la méme surprise leur Seigneur qui se fait
frére des pelits. La surprise indigue qu’il s’agit d’aimer pour aimer — non pas d’aimer
parce qu’il y a Jésus derriére — et wd’almer en sachant que le jugement définitif sur les
gens ne nous appartient pas.

Dans un deuxiéme temps, on peut voir dans Pidentification du Christ avec les délaissés
une nouvelle fagon d’exprimer le rapport de création. A travers de visage du Christ, ’hom-
me & Pimage de Dieu devient une thche 4 realiser, entrer dans cette nouvelle frater-
nité, c’est entrer dans une nouvelle création.

Une nouvelle fraternité : le royaume de Dieu (1 Jn)

Dans P’évangile de Jean, c’est seulement aprés la résurrection que le mot frére intervient
(20,17) : <« Va pluldt trouver mes fréres, pour leur dire que je monte vers le Pére ».
Maintenant, les disciples de Jésus peuvent peuvent étre désignés comme « les fréres ».
(21,23). '

Dans la Premiére letire de Jean, le mot frére est employé 16 fois. Le texie melange, voire
identifie Pamour fraternel et l’amour de Dieu. Le Royaume de Dien, le Salut c’est la fra-
ternité, cette nouvelle relation des hommes entre eux qui les métahlit dans leur pléni-
tude (Cf. : TANZANIE). Le Royaume s’accomplit quand les exclus €t les pauvres sont
reconnus dans leur dignité. On peut dire cela parce que c’est ce qu’a réalisé Jésus, c’est le
chemin qu’il a inauguré, Il a véen le type d’humanité qui lui paraissait donner le bonheur
aux hommes (Béatitudes) et a refusé de lutter selon des moyens qui contredisaient cetle
existence, An moment oit Jésus fait le don volontaire de sa vie, il annonce 4 I’hnmanité
tout entidre gue 'amour fraternel fait passer de la mort 4 la vie. C’est lni Jésus qui assure
ce passage. Il est le « frére ainé », le < premier né d’une multitude de fréres ». C’est ainsi
que Jean peut dire « nous savons que nous sommes passé de la mort 4 la vie parce gue
nous aimons nos fréres ». {1 Jn 3,14).



Jonas, figure du prophéte, figure du pécheur.w

Péché d’Israél et mission auprés des paiens.

Hugues DERYCKE, jeune prétre de la Mission de France dans Péquipe du Mirail @ Toulouse
vient de rédiger un wmémoire de maitrise de théologie intitulé :

« Péché, grandeur de humanité
Théologie du péché, théologie de la Mission ».

Le Comité de la L.A.C. a estimé que le chapitre consacré d la figure de Jonas
pouvait nous éclairer sur la signification profonde de ce livre de la Bible.

Le livre de Jonas occupe une place a part dans la tradition prophétique et dans la tradition
biblique. Deux éléments seulement rattachent co livre & I'histoire. Le nom de Jonas renvoie & la
mention d'un Jonas, fils d'Amitai, originaire de GatHépher et qui fut prophéte en Samarie, sous le
regne de Jéroboam, fils de Joas, roi d'lsra&l (783-743) (Cf. 2, Roi 14, 25). Mais, par ailleurs, nous
ignorons tout -du message prophétique de ce Jonas. £t rien ne permet de l'identifier au personnage
I'ceuvre idans le livre de « Jonas ». : :

* Le second élément est a mention de Ninive, grande ville puissante, dont te livre de Jonas
raconte 1'étonnante conversion. Historiquement, Ninive, capitale du Royaume 'd'Assur, tomba en 612
et sa destruction fut méditée en Israél comme une invitation & se concertir aux voies du Seigneur.
Cette méditation se développe autour du théme du jugement de Dieu qui punit ses propres ennemis
et gonc ceux disraél. Alors que la menace de I'envahissement du Royaume de Juda se fait plus
precise, la chute de Ninive fut pergue par certains comme un signe d'espérance pour lsragl. Le
prophéte Nahum est le témoin de ce jugement sur Ninive, -

« Malheur a la ville sanguinaire, toute en mensonges, pleines de butin » {Na. 3, 1).
« Alors quiconque te verra se détournera de toi- il dira : « Ninive 1

Quelle désolation T » Qui la prendrait en pitié ?

Ou pourrais-je te chercher des consolateurs ? » (Na. 3, 7.
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H est difficile de tenir ensemble ces deux éléments -historiques. En raccrochant cette fable
prophétique 4 ce Jonas, fils de Amitai de Gat-Epher, la chronologie est respeciée, dans [a mesure
ot celui-ci a vécu 'dans les temps qui précédaient la chute de Ninive. Cependant, 1a logique interne
du texte décroche de cette contrainte historique puisque c'est |'attitude de conversion de Ninive et
non sa destruction qui sert de legon pour Jonas le .prophéte récalcitrant. Ce n'est plus le maltheur
de Ninive qui doit livrer & Juda un signe de consolation, mais son étonnante. capacité a se convertir.

La rédaction du livre de Jonas semble avoir pris place dans la période post-exiligue. Cette fable
laisse une grande place, dans sa théologie, aux étrangers et aux paiens qui rendent gloire & Dieu et
se convertissent, tandis que I’ unlque israélite de Ihistoire apparait comme un personnage rebeile,
coléreux et mcredule

En Jornas' étran'ge figure du pfopthéste il ya une véﬁiiable figure de nécheui".

Le péché de Jonas se caractérise par son éloignement de Dieu et par son incrédulité a V'égard
de celui-ci. Ce méme péché, repris dans le plan de Dieu et dans son é&conomie, cuvre Jonas a
d'étonnantes solidarités avec des paiens et des étrangers, lui faisant rejoindre, dans le cadre d'une
mission prophétique, 'expérience de I'exil pour le peuple d'lsraél. Par-dela le péché de Jonas, sa
mission est une réussits en tant qu'ouverture de la parole de Dieu aux habitants de Ninive.

£n ce temps ol les cieux sont fermés et ol les prophétes se. sont tus, la conversion d'lsraé! iui
est proposée non par la voix du prophéte, mais par le signe qu'est la. conversion des dtrangers et
des paiens. Au terme de ce récit, Jonas (lsraél) est menacé de rester enfermé dans. son péché
d'orgucil. Seule 1a reconnaissance de sa solidarité peut le sauver ; en reconnaissant qu'it participe
comme zux au péché, il peut accepter, comme eux, de se convertir.

Dans 1'expérience de T'exii, & cause de son péché qui a entrainé sa perte, Israél se découvre
solidaire de nations et regoit d'elles les signes de sa délivrance et de son saiut C' est ledat de
Cyrus roi de Perse, qui ouvre la route au retour dexil.

Jonas est institué -comme une figure qu'il appartient au peuple d'lsra&i et au lecteur d'investir.
Tour & tour, il va souffrir de deux pécheés : celui d'infidélité et celui d'orguell, tandis que les paiens’
seront présentés comme les véritables ot fidéles adorateurs de Dieu, et les habitants de Ninive
comme les héres de ['authentigue conversion.

y g g gm g e
Le péché d'infidélité de Jonas |
D'emblée, lo personnage de Jonas est instauré comme infidéle, en cherchant a mettre entre {ui
et Dieu la plus grande distance. Si les versets 1 et 2 ouvrent le livre selon le style littéraire classique

du prophétisme : « La parole de Yahwé fut adressée a Jonas.., Léve-toi, va a Ninive... », le verset
3 fait preuve de beaucoup d'humour en décrivant Jonas accomplissant scrupuleusement !'inverse de



ce que Yahvé lui demande : « Jonas se mit en route pour fuir a Tarsis, loin de Yahvé ». La mention
méme de Tarsis évoque le bout du monde. I s’agit pour Jonas, de marquer la plus grande distance
entre lui et Dieu.

Implicitement, I'attitude de Jonas suppose que Dieu ne parie qu'en terre de Canaan, que pour
ie peuple disraél, et qu'il suffit de s’enfuir par 12 porte de Joppé {v. 3) pour échapper & sa parole.
Alors, méme au cceur de Ia tempéte, Jonas peut dormir tranquille, car §l se pense hors de portée de
Dieu. '

La figure du port de Joppé est une figure symbolique de la porte des pafens. £t pour une certai-
ne théologie, elie est la porte du non-lieu de Dieu. C'est cette méme figure qui est & I'ceuvre dans
les chapitres 10 et 11 des Actes des Apdtres : c'est une wvision divine qui touche Pierre a Joppé,
Pentrainant &4 rencontrer le centurion Corneille a Césarée et & ouvrir fa mission aux paiens.

En étant projeté par Jes marins hors du bateau {Jonas 1, 15), cette tentative d'éloignement de
Dieu s'approfondit en une expérience spirituelle radicale, qui est de 'ordre de la nuit, de Fombre de
fa'mort, ol plus rien n'existe si ce n'est le crl d'un homme qui appelle Dieu mais qui ne sait si
celuici est présent ou absent. N

Jonas passe ainsi trois jours et trois nuits dans e ventre du poisson. Ce Jieu symbdlise le seui
de fa mort (Jon. 2, 1). Le psaume qui se rattache & cet épisode et qui exprime la priére de Jonas la
qualifie d'expérience du Shéol et de la fosse. . -

« Au sein de Shéol je t'ai appelé » (Ch. 2, 3).
« Mais de la fosse tu m’as fait remonter & la vie » {Ch. 2, 7).

C'est en passant & travers cette épreuve de la nuit, du Shéol, de la mort et de I'engloutissement
gue Jonas éprouve la fidélité de Dieu et sa puissance de salut.

= Yahvé commanda au poisson, qui vomit Jonas sur le rivage ». {Ch. 2, 11).

Les premiers chrétiens, notamment 4 Rome au cours du premier et du second siécle, furent
seduits par cette figure de Jonas. De nombreux dessins sur les catacombes représentent les divers
épisodes des mésaventures de ce petit personnaage : Jonas au coeur de la tempéte, projeté hors
du bateau, dans le ventre du poisson, ou sous son figuier aux portes de Ninive. lls témoignent d'une
réception populaire de ce livret et de la pertinence de sa pédagogie : bien des chrétiens se sont
sentis invités & relire leur propre existence a travers les mésaventures de ce personnage et plus
particulitrement dans ce moment de passage qu'est la mort pour chaque croyant.

Pius profondément encore, on peut dire que ce séjour de trois jours et trois nuits dans le
ventre du poisson, ce passage par fa nuit, le Shéol et 1a fosse, invitent @ une lecture christologique
de ce livret. L'expérience de Jonas appelle la descente au sé&jour des morts et 1a résurrection du
Christ. De ce terrible passage nait une proposition de salut de la part de Dieu.
= Prenez-moi et jetez-moi & la mer et la mer s'apaisera pour vous, . :
car je le sais, c'est & cause de moi que cette violente tempéte vous assaille » (Jon. 1, 12).
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Enfin, en acceptant tui-méme linfidélité & sa mission comme un éloignement radical de Dieu,
Jonas .découvre en Yahvé un Dieu proche et fidéle. Dans son acceptation, non dans son infidélite, il
rejoint ou annonce {'expérience du Christ qui s'abandonnent a {a volonté du Pére. Le salut que Dieu
nous propose en Jesus Christ peut rendre fécond notre infidélité. .

La confession de foi des pamns

Pomt remanguable de cet eplsode : des matelots . par iens, dont le texte nous prectse qu'ils
étaient des adorateurs d'autres dieux {Jon. 1, 5}, démontrent une véritable attitude de croyants. En
obligeant Jonas & raconter ses mésaventures, ils 'aménent & dire ce & quoi il ne veut plus étre
fidéle ou ce a quoi il tente de ne plus croire : -

« C'est Yalwé que j'adore, le Dieu du ciel qui a fait la mer et la terre ».

Le s-lgne qu'est la tempéte est correctement lu par les matelots. On ne peut se soustraire au
Dieu créateur en se contentant de quitter le sol d'lsragl. Hs tentent alors de ramener le prophéte
récalcitrant @ sa terre et donc au point de départ de sa mission.

-

« Les hommes ramérent pour regagner le rivage, mais en vain... » (Jon. 1, 13).

N'y arrivant pas, car ce n'est pas aux hommes d'effacer la faute ot le péché (il faut la conver-
sion du pécheur st la grice de Dieu), ils implorent Yahvé et jeltent Jonas a la mer {Jon. 1, 14-15).
Puis ayant accepté en vérité de laisser agir Yahvé, ils Tui rendent un culte (Jon. 1, 16). Seul Yahveé
peut convertir le cosur recalomrant de Jonas.

« Car c'est toi, Yahvé, qui as agi selon ton bon plaisir » (Jon. 1, 14).

Ces marins-paiens restituent, dans ce récit, la foi authentique en un Dleu créateur de tout
{'univers et seul capable d'une totale rédempftion. Faoe a Jonas, ils opposent une - authentique
confession de foi.

Le pé_ch_é d'orgueil de Jonas

Jonas, ainsi saisi & .nouveau par la grace qui Va fait sortir du poisson, est remis dans sa posi-
tion initiale. Au chapitre trois, Yahvé lui répéte le méme ordre et Jonas, cette fois, « se leva et alla
a Ninive » {Jon. 3, 3). [l pénétre dans Ninive, ville immense devant Dieu et devant les hommes
puisqu'il « fallait trois jours pour la traverser », (Jon. 3, 4), et durant une journiée, il accomplit sa
mission scrupuleusement. ‘ .



Jonas le fait avec un zéle: étonnant et débordant. )i édulcore et amplifie largement la parole de
Yahvé qui {ui signifiait d'annoncer aux ninkvites que leur méchanceté était montée jusqu'd Dieu {Cf
Jon. 1, 2) puisqu’it annonce un chéatiment imminent et irémédiable. « Encore 40 jours et Ninive sera
détruite » (Jon, 3, 4). Jonas s'instaure lui-méme comme le hérault d'un Dieu vengeur condamnant
sans appel les peuples infidéles. o . :

A I'écoute de ce message, qui ne semble laisser aucune échappatoire au chatiment promis,
hormis la fulte hors de la ville, le peuple tout entier, de ses bétes & son roi, se convertit (Jon. 3,
7-9). Conversion gratuite de Ninive, qui n'exige pas de Dieu qu'il écarte le chatiment promis mais
qui l'implore : « Qui sait si Dieu ne se ravisera pas et ne se repentira pas... » (Jon. 3, 9).

Alors, « Dieu se repentit du mal dont il les avait menacés
et il ne le réalisa pas » (Jon. 3, 10). ‘

Seul Jonas quitte la ville et attend en vain la destruction de celleci. Au seuil du chapitre
quatre, if se retrouve de nouveau en contradiction flagrante avec ses propres annonces théologi-
ques. £n quelque sorte, il y va de sa dignité de prophéte ; Dieu lul coupe ses effets.

Comme dans I'épisode du bateau, c'est au travers de la description de ses malheurs que Jonas
s'approche d'une véritable confession de foi, & laguelle, cependant, il a bien du mal & croire. '

Sur le bateau, il avait correctement énoncé la tradition du Dieu créateur du ciel et de Ja terre,
en contradiction flagrante cependant avec son comporiement et sa fuite hors de la terre disrasi:
Icl, couvert de honte par la non-réalisation du chatimemt prophétique, 1| essaie de se justifier : s'il
a ainsi ful & Tarsis, c'est qu'il se doutait que sa mission le conduirait a une telle honte :

‘Car = tu es un Dieu de pitié et de tendresse, lent & la colére et riche en grice et te repentant
du mal » (Jon. 4, 2). Mais s'il est de nouveau capable d'énoncer la véritable théologie, il continue &
re pas y croire pour autant

Sortant de la ville, il met Dieu au défi d'étre conforme au programme théologique du prophé-
te : dans 40 jours, Ninive doit étre détruite (Jon. 4, 5). )

La réponse de Dieu se fait au moyen d'un signe qui réunit en lui les deux énoncés sur Dieu :
Yahvé est le créateur de toute chose et il est Dieu qui peut tout pandonner ; il est maitre de la vie
et de la mort Un ricin pousse au-dessus de la téte de Jonas lui procurant de I'ombre (Jon. 4, 6) ;
puis Dieu fait sécher le ricin ef expose Jonas a la brilure du vent et du soleil (Jon. 4, 7-8). Le Dieu
créateur est le seul qui a identiquement pouvoir sur la vie ou sur la mort.

Jonas refuse le signe et de nouveau il choisit de s'enfermer dans son orgueil. Puisque Dieu
nlagit pas selon les paroles de Jonas, son annoncce de chatiment et sa propre théologie, puisque
Dieu a choisi de I'exposer ainsi a la honte, alors mieux vaut pour Iui « mourir que vivre = Jon. 4, 3
et 4, 8). .

Dieu, dans sa pédagogie divine comprend la colére de Jonas, non contre iui, ni contre Ninive,
" mais simplement contre la disparition du ricin. Lui faisant alors découwrir son attachement a ce
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ricin qui lui procurait de I'ombre, Yahwé propose & Jonas de lire la conversion de Ninive comme un

signe pour lul. Par la conversion de Ninive, .Jonas peut ‘découvrir lattachement de Yahwe a toute
{'humanité et non au seuwl lsraél.

D'cbjet et de molif de l'action prophétique, Ninive est devenue un signe de conversion pour
Israél. Yahwé propose & Jonas un regard de vérité et d'amour qui éveille 4 une authentique humilité
vis-a-vis de soi-méme : il s’agit pour Jonas, et & travers lui, pour lsraé&l, de recevoir le repentir des
pafens, comme une invitation & découvrir son propre péché d'orgueil. ll s'agit pour Israél de perce-
voir dans la conversion des palens le signe par lequel Yatwé lui offre son salut.

Le schéma traditionnel o'lsraél, lumiére des nations et de Jérusalem, unigue ville sainte ol un
jour se pressera l'ensemble des peuples de la terre, subit, dans 'expérience de l'exil, une inversion
radicale. Maintenant c'est aussi & 1"écoute et & la découverte de la conversion des paiens. qu'lsraél
se convertlra

C'est un mouvement identique que Paul schématisera dans le dhaupltre 11 de |'Epitre aux Ro-
mains. D'une part Paul exposera l'inversion du signe : leraél, signe pour les nations, doit accepter
et découvrir que les nations soient signes pour lui ; et d'autre part, il en laissera apparaitre le
mouvement qui produit cette radicale Inversion. Le rejet du Messle par le cceur endurci d'isragl
{11,25) produira, & terme, la résurrection de tous, Juifs ou pafens, d’entre les morts {11,15).

~ « Car si leur mise & I"écart fut une reconcihatron pour le monde, que sera leur admission, sinon
une résurrection des morts 7 »

La 'epnveISinn des habitants de Ninive

Le texte souligne la rapidité de la conversion de Ninive et sa radicalité (Cf 3, 1-10). Alors. qu’il
faut trois jours pour la traverser, et Jonas n'ayant préché qu'un seul jour, celle-ci se converiit le
méme jour. Toute la cité, du roi aux hommes et aux bétes, se met a jeliner et a faire pénitence. Peu
de prophétes ont connu un el accueil & Samarie ou & Jérusalem.

Et la priere qui s'éléve de Ninive évacue tout marchandage vis-a-vis de la miséricorde de Dieu.
Elle ne se propose pas d'achster celle<ci par un jetne public, mais bien plus humblement, elie la
Guéte.

« Qui sait si Dieu ne se ravisera pas, ne se repentira pas, s'il ne reviendra pas de l'andeur de sa
colére, en sorte que nous ne périssions point-» (Jon. 3, 9).

f.e repentir du peuple de Ninive quéte un éventue| repentir de Dieu, mais n'enferme pas celui-ci
dans une quelconque obligation. Au contraire, Jonas réclame des signes, une glorification de sa
fonction de prophéte conforme & sa théologie. Dieu devrait se conformer aux paroles des prophé-
tes. La véritable attitude de fol est celle du peuple qui cherche a se confonme'r en action et en
vérité, au désir de Dieu, espérant que Dmeu sera fidéle 4 son pardon.



En contre-point du personnage de prophéte, le livre de Jomas est un hymne a la foi possible
des palens, et alewr capacité de conversion ; il garde la trace d'une étonnante diversits théologique
au sein d'lsraél, .

Le signe de Jonas dans le Nouveau Testament

La tradition synoptique posséde trois mentions du signe de Jonas, deux chez Matthieu, Mt. 12,
38-42 et Mt. 16, 1-4, ot une chez Luc, Lc 11, 19-31. Ces trois mentions apparaissent trés proches les
unes des autres ; towt au moins au regard du contexte qui les précéde et du début de deur formula-
tion, Un groupe, non précisé chez Luc {Lc. 11,16) et Mégérement différent selon les passages de
Matthieu (en Mt. 12, il s'agit de pharisiens et de scribes, en Mt 16 les scribes sont remplacés par les
Sadducéens) demande a Jésus un signe. A cette requéte, Jésus répord : « Génédration mauvaise
et adultére, elle réclame un signe et de signe il ne lul sera donné que le signe du prophéte
Jonas » {Mt. 12,39). Dans un contexte semblable, Marc différe puisque Jésus annonce alors
= qu'il ne sera pas donné de signe & cette génération » (Mc- 8, 12).

Ce qu'est le signe de Jonas et le sens qu'il faut lui donner, font souvent question. Les Evangé-

listes tiennent en fait deux positions différentes :
— D'une part, les commentateurs notent la similitude d'itinéraire entre Jésus et Jonas, au travers
du passage par le Shéol et ia mort. Et c'est ce que réalise Matthieu, au chapitre 12, en appliquant
& Jésus les termes de 'épisode du chapitre 2 du fivre de Jonas. N fait ainsl du’ Christ le véritabls
signe .de Jonas. :

« Car comme Jonas était dans le ventre du monstre marin, trois jours et trois nuits, de méme
le fils de I'nomme sera dans le sein de la terre trois jours et trois nuits » (Mt 12, 40)) Une telle
interprétation tire jusqu’au chiffre trois la chronologie pascale et liturgique. La tradition chrétienne a
gardé la trace d'un jour et de deux nuits, tout au plus; pour la durée du passage au sein de la mort
st du néant de Jésus. ' '

Par ailleurs, sans se référer directement au texte du livre de Jonas, Luc souligne de méme la
comparaison possible entre la personne de Jonas et son aventure et la personne du Christ {Lc. 11,
30} : « car tout comme Jonas devint un signe pour les ninivites, de méme Je fils de ’homme en sera
un pour cetie génération ». Luc, comme souvent, tente d'expliquer cette référence obscure & Jonas.
Il ne se référe plus a I'épisode du grand poisson qui peut difficilement &tre un signe public, puisque
seul Jonas en est le t@moin, mais il renvole & la prédication de Jonas auprés des habitants do Nini-
ve, et établit une comparaison stable : Jésus-Jonas, cette génération-les ninivites. Ici, il n'est plus
question de la mort du Christ, mais seulement de sa prédication et de la réception de celfe-ci.

— D'autre part, on peut tenter une autre explication du signe de Jonas, en assumant la lecture que
nous venons de faire de ce livre, Cette seconde proposition supprime et dépasse la comparaison
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possible entre la personne de Jésus et celle de Jonas. Cette comparatson est évidente dans fe
texte de Matthieu, et explicite dans-le texte de Luc ; cependant, elle ne semble pas épuiser le
contenu de ce que peut &tre le signe de Jonas. Cette expression peut se comprendre per ailleurs
comme |'évocation des signes qui furent donneés a Jonas.

1l s'agit donc ici de ne plus considérer la persenne de Jonas comme un signe pour elle-méme,
mais de relire les signes que le Seigneur lui envoie pour le convertir. En partant de la fin du livre,
deux signes sont a 'ceuvre : le premier signe est un signe physique ; il recouvre 'aventure du ricin
qui pousse, donne son ombre et se désséche. Mais ce premier signe n'est que la porte d’'entrée du
véritable signe propre & Jonas, quui représente la conversion des habitants de Ninive, comme
invitation & la conversion de tout Israél. La Parcle du Seigneur articule entre eux ces deux événe-
ments : aventure du ricin et conversion des ninivites, pour manifester la foute-puissance de la
miséricorde de Dieu & I"égard de tous. Cf. Jon. 4, 10-11 (versets sur lesquels se termine le livre).

Lie texte synoptique de Mt. 12, 41-42 et Luc 11, 31-32, développe une idée identique & ce mou-
vement, Mt. 12, 41 . « les hommes de Ninive se dresseront lors du jugement avec cette génération
et s la condamneront, car s se repentirent a la proclamation de Jonas et il v a ici plus que
Jonas 1 » En se plagant & I'heure du jugement ol 1'on voit des é&trangers se lever pour condamner
Israél, c'est bien le fonctionnement paradoxal de ce rapport aux étrangers comme invitation a. la
conversion que contient, entre autres, la mention du signe de Jonas. De méme la mention de la
Reine du Midi, qui est liée a cette tentative d'explication du signe de Jonas chez Luc et Matthieu
{en Lc. 11, 31 et en Mt 12. 42} agit bien comme le rappel de la pmla‘ue prnn!eglee des etrangers
sein d'une certaine tradition théologique en lsrasdl.

Esquissons rapidement le double mouvement de cette théoclogie.

— Le péché dinerédulité disrag&l provoque, paradoxalement, 'ouverture de la mission aux paiens.
— Leur conversion devient un signe proposé & Israél, en vue de sa propre conversion.

isradl, lisant avec humilité ce signe d'un salut proposé & tous [non du fait de sa fidélité mais
de son infidélité), peut ainsi se convertir a son tour. Le lien péché-mission s'élabore ici dans le
cadre d'une pensée dialectique. : .

Ce mouvement théologique peut s'énoncer en termes de soterioclogie : ce que la démarche de
salut en Jésus-Christ propose & 'ensemble de Phumanité, c’est de se reconnaitre solidaire dans le
péché, afin de se découwrir solidaire par le Christ dans une conversion authentique. Alnsi, le salut
proposé s'étendra comme une plénitude universelle. Le signe de Jonas est le signe paradoxal que
donne au peuple de Dieu toute conversion de paiens et d'étrangers. Le signe que recoivent les
Pharisiens et les Saducéens, ¢'est d'abord, du temps méme de Jésus, la conversion des Publicaine
et des pécheurs ; ce sera, & la naissance de I'Eglise, la conversion du monde grec et des paiens.
Ce signe intégre le rejet d'lsraél et la passion de Jésus, et Il retourns ces événements contre ceux
gqui en sont les responsables, non pour les condamner mals pour manifester autpres d-eux I'ouver-
ture universelle de la mission et "échec de leur mcredulrl:e



- Le sens du signe de Jonas e parait également mieux compatible avec un dernier emplol du
nom de Jonas, dans le Nouveau Testament. o : :

En.Maftﬂﬁed 16, 17-18, Jésus déclare a Pler{'é : « tu es heureux, Simon, fils de Jonas, car cette
révélation t'est venue non de 1a chair et du sang, mais de mon Pére qui est dans les cieux. Eh bien !
moi, je te dis : tu es Pierre et sur cette pierre, je batirai mon Eglise ».

Le comexte est ici celul de la confession de foi 4 Césarée de Philippe. Il est clair que la men-
tion de Jonas ne renvoie pas ici 4 Jésus. D'autres titres possibles pour le Christ ont été passés en
revye : Jean Baptiste, Elie, un des prophétes (Mt. 16, 14). Le nom de Jonas est ici rattaché a
Piemre et non pas & Jésus. . ’ . )

Une autre mention du pére de Simon existe également en Jean 1, 42 : « Tu es Simon fils de
Jonas, tu t'appeleras Céphas ». Par allleurs, les seules meéntions famifiales le concernant sont
celles de son frére André (Wit 4, 18) et sur sa belle-mére (Marc 1, 30). Pourquoi, alors,-cette étrange
précision au moment ol son nom est changé en Pierre 7 Sans doute pour bien- signifier que sa
confession e foi dans le Messie est une révélation de Dieu et non ceuvre = de la chair et du sang ».

Au coeur de cette mention aussi importante de la titulature messianique de Jésus, du rappel des
noms prestigieux d'Elie et de Jérémie (Mt. 16, 14) et de I'annonce de la primauté de Pierre, on peut
. supposer vraisemblablement que la mention de Jonas, accolés a la personne de Simon est plus
qu'une simple notice biographique le concernant. Comme Simon Pierre vient de reconnaltre en Jé-
sus le Messie et le Fils de Dieu, Jésus reconnait en lui le fils de Jonas, le fils du fuyard, de I'incré-
dule, le fils du pécheur.

— Jonas est, en quelque sorte, la part de chair et de sang qui demeure en Pierre. Pierre
recueille bien les traits de Jonas, son golt pour la fuite quand la mission devient difficile, son
ircrédulité face a la Parole de Dieu, ot sa difficulté a comprendre I'ouverture de la mission aux
paiens. En ce sens, il est fils de Jonas et son aventure dans le péché a la méme exemplarité que
celle de Jonas dans Pinfidélité et I'incrédulite.

Pierre sera une figure chrétienne du reniement et de la faite devant la misslon (Mt. 26, 89-75).
La mention du reniement de Pierre et de son péché se trouve ainsi insérée au cosur de son acte de
foi, ol, par la révélation de Dieu, Pierre reconnait en Jésus le Messie.

— Dans {a mention du fils de Jonas, sont rappelées & Plerre los limites propres du pouvoir qui
i est confié de ler ou de délier (Mt. 16, 19). Comme pour Jonas, 1l ui est rappelé qu'il n'a
pas a user de son ministére selon ses propres catégories théologiques mals selon I'expérience quill
a regue du pardon de Dieu ¢t de sa révélation. Tout comme pour Jonas, tout comme pour Plerre et
pour ‘chacun d'entre nous, le pardon de notre propre Infidélité est signe de la miséricorde univer-
seile de Dieu. Cette expérience du pardon de Dieu en chacun de nous est la limite de toute
condamnation,



.. — Enfin, les itinéraires missionnaires de Pierre_et: de Jonas passent tous-les deux par Joppé
quand il s'agit d'ouvrir [a mission aux paiens... &t ce dans les deux cas, malgré les réticences des
messagers. C'est, en effet, & Joppé que Jonas s'est embarqué sur un navire ol les marins confes.
saient la foi stonnante de Dieu qui régne sur toute la terre et toutes les mers au-dela du Swl pays
d'isradl. C'est & Joppé que Pierre réve de « tous les quadrupédes et les reptiles et de tous les
giseaux du ciel » (Actes 10, 12) et que la voix du Seigneur lui révéle que toutes ces créatures fépan-
dues @ travers. le monde sont pures (Actes. 10, 15), pralude & la visite des envoyés de Corneille et a
T'ouverture de la mission aux paiens {Acte 10). . ch : : s

tLia figure de Jonas met & mal les désirs de sainteté et de pureté en conformité avec un idéal
théologique, mais sans solidarités avec les pécheurs et I'ensemble de I'humanité. La parabole de
Jonas rappelle que lla conversion réelle des hommes a Dieu n'est pas le succés de leur prédication,
de leur idéal théologique ou de leur idéologle de justice, mais ‘qu'elle se regoit dans une vérité du
ceeur qui 5'éveille @ une solidarité universelle. Alors tant qu'un seul homme manquera a cette solida-
rité univenselle dans la reconnaissance du péché, la conversion du reste de I'humanité sera pour
lui un signe, de méme que la conversion de Ninve le fut pour Jonas, celle des Publicains le fut
pour les Pharisiens, celle des paiens le fut pour les Juifs. :



Théologie de Ia libération

Eric Brauns

Le débal sur la ou les théologies de la libération

a été bien évoqué dans beaucoup de revues.

Signe tangible que Pexpérience ecclésiale d’Ameérique latine

nous intéresse au plus haut pomt

“Eric: BRAUNS, professeur de philosophie ‘et pére de famille
participe activement 4 la réflexion engagée dans la Mission de France.
H a trapaillé pour les éditions Le Cerf et le Centurion d Pélaboration -d’un volume

¢ Théologies de la Libération ».

De plus il a traduit un des principaur ouvrages de Gustavo GUITIERREZ :

« Boire dans son propre puils ».

Voici les réflexions qu’il nous livre a la suite de ce travail.
Les lecteurs feront connaissance, dans ce méme numéro, avec Michel CANDAS,

prétre du Pas-de-Calais, au Brésil d’epu:s 1962.

"Dans une plaquetie fort initéressante,

il fait part de ses découverfes et nous appelle «+ Venez el voyez ».

Le premier chapttre de cefte brochure, par ses pages jaillies du vécn,

réduit Pécart qui nous sépare de cette ¢ hispanité

gue nous avons bien du mal a comprendre », selon lexpression d’E. BRAUNS,

C’est dans un souci d'information que les
Editions du Cerf et les Editions du Centurion
ont publié conjointement le velume = Théo-
logies de la Libération » (Documents et dé-
bats) auquel j'ai collabors.

1l s'agit de fournir le maximum d'sléments
pour un jugement nuancé et tenant comple
des réglités qui sont la clef diinterprétation
de cette théologie. Le dossier est riche et
&clairant ; cependant, en toute initiative
‘dintroduction aux théologies de la libéra-

tion, on se heurte trés vite a des limites qui,
selon ma propre expérience, sont indépas”
sables. La solidarité entre les FEglises,
I'écoute mutuelle, les témoignages fidéles
permettent un certain degré de sympathie.
Mais, pour comprendre au sens plénier du
terme, il faut vivre du dedans la mé&me his-
toire. Qui peut se prévaloir de saisir Ezé-
chiel sans avoir souffert dexil 7 Le lecteur
doit étrre modeste et mesurer la distance qui
le sépare des communautes “d’'Amérigque
latine.



Quelques traits des Eglises latino-américaines

* Une remarque d'ensemble s'impose : les

Eglises d'Amérique latine sont des Eglises

de colonisation qui ont quatre siécles d'ége
pour les plus anciennes. Avant 1970, qui
avait vralment conscience de l'immense
Eglise peuplant ce qu'en espagnol on appel~
le encore « le sous-continent =. Ces jeunés
communautés chrétiennes, issues d'un chris-
tianisme de la Renaissance {mais compléte-
ment é%anger & la Réforme), apparaissent

encore comme les dernidres venues au sein -

de I'Eglise universeile. Elles sont comme

« périphériques », un peu en marge, dépen--

dantes. Leurs responsables sont le plus sou-
vent formés en Eurcpe, leurs évéques por-
tent des noms éfrangers et sont issus des
vagues d'émigrants qui ant peuplé ce cdne
Sud, en particulier au 19e.siécle. Et voila que

par la conjonction de plusieurs facteurs que -

nous allons énumérer, ces ouvriers de la
onziéme heure prennent la pargle sans timi-
dité et se mettent & dire dans leur propre
langue les merveilles de Dieu. Medellin et
Puebla parlent de « lirruption des pauvres
dans I'histoire o' Amérique latine =. Dol
vient ce surgissement et ce que partielle-
ment Nous en percevons dans lles ﬂ‘léo!og‘i_ee
de la libération ?

LCe qui frappe le plus - d’aband dans cet-
te conjoncture, c'est la situation de dépen-
dance effroyable, @conomique et politique,
de ces peuples & I'égand des Etats-Unis. La

crise aggrave sans cesse la condition des

satellites. Une minorité de privilegiés béné-

ficie de la domination et se chargé de faire
régner ['ordre alors que la misére du plus
grand nombre s'accroit. Parler de « dispari- -

6 », de « contradiction » ou d' « inégalitd »,
-c’_est toujours rester en degh de ce fossé

qui ne cesse de se creuser. Cette « bour-
geoisie » {le mot est inadéquat) a teridance

- & s'slolgner de 1'Eglise depuis le Concile de

Vatican I, depuis qu'un renouveau de la
prédication insiste sur le lien entre Evangile
et justice. Comme au Gua'te'ma]a,' les nantis
auralient plutot tendance & passer aux égli-
ses américaines ou aux sectes largement
subventionnées parfois. Le clerge semble

* frés partagé enire ceux qui demeurent étran-

grs aux masses et s'allient aux ohgarchles ot
ceux qui se compromettent jusqu'au. marfyre
avec les pauvres. Cette coupure ne recou-
vre pas la -dlfference du clergé étranger et

‘du clergé autochtone. Enfin, et surtout, le

peuple immense et souffrant vit son drame
dans la foi qu'il & regue. La religion de mis-
sion, plus ou moins bien Indigénisée, le
christianisme populdire des sanctuaires et
des pélerinages, sont. 'unigue culture et
donc ['unique recours des pauvres.a la re-
cherche d'un avenir, d'un espoir, d'un exode
possible. Le peuple relit sa servitude dans
ce quil a entendu de la Bible. L'Evangile
est resté vivant dans [a coutume et le-fol-
klore : il ranime ceux @ qui il était destiné
par prédilection. : les pauvres d'Ameérique
latine vivent quelque chose .d'analogue au
sursaut des paysans de l'Europe centrale au



. temps de la Guerre des Paysans, ou au Jong
" combat ‘de$ noirs- américains pour laur af-
franchissement, La Bible: parle & ceux qui
sont réduits en servitude et elle les fait
parler a4 leur tour du salut avec une ferveur
et une’véritd qui rend leur témoignage par-
feis difficile 4 entendre dans I'Eglise.
" Un regret que I'on peut formuler : au lieu
d'écouter avant tout la foi evangshque, on
semble’ surtout. préoccupé du risque de dé-
sunion de ['Eglise, de »proudu'ctlon réglée de
ia théologie, de privilége du magistére. Cer-
tes, 1] faut une réception de cette experlence
de foi et, jamais, accue:lhr n'a  signifié
consentir & n'importe quoi. Mais . pourquoi
I"institution seralt-elle a jaumals pnsonmere
de la hantise de ses fractures ? Lidentifica-
tion du peiple ohret;_e_n latmo-amencam avec
les Hébreux de I'Exode a des fimites : ce
peuple n'a pas de -Moise parce qu'il est
discipte’ du Christ réssuscité et, en outre, il
est confronté & un Aa-ron mqu;et et ngmde‘ ‘

Les vénitables obstacles ‘a une reconnais-
sance des théologies d:Amlenqwe la't:ne ne
sont pas 1a mais plutst dans tout ce qui fait
la distance, I'écart séparant notre sltuahon
et Ja leur. Tenons _compte déja, plus que de
la difficuité de la Jangue, de la rencontre
d'une hispanité que nous avons bien du mal
a comprendre. A fortiori lorsqu'elle se dé-
veloppe et s'entreméle, au contact de cultu-
res mdugenes _avec des racinés que nous
ignorons parce qu ‘elles n'ont plus rien & voir
avec la latinité méditerranéenne. ‘Mesurons
ie degré de la vuolence ouverte ol sont
plongés nos fréres -aingi que la réalité quo-
tidienne du martyre dont nous n'avons pas
idée. Je crois aussi gue nous sommes trés
éloignés de cette atmosphére de chrétienté
diffuse ot la vie soclale entiére est marquée
par. des symboles, un imaginaire, capables
de provoquer soudain des effets inattendus.

Un Esprit de liberté

* Toutes ces distances; je les ai éprouvées
en traduisant le livre de Gustavo Gutierrez
gui paraft sous le titre : « La Libération: par
{a foi » (Gdition du Cerf). Pt;i:rquoi_ ce titre

(1) lLes reproches de conruglon marxiste se font plus
discrels, En effet, n'sat-il pas ‘@ lo fois ridicule et
monstruevx d'accuser’ de marxisme des chrétiens dant fa
grande majorité ne savent pas lire et dont la cultiore
crale esttout enfizre biblique ?° le procéds, pour

en frangais ? || ne s'agissait pas bien str dé
jeter le discrédit sur les ceuvres dans une
opposition ancienne entre la"foi et les oeu-
vres. La ‘pointe du livre, c'sst l'affirmation

commode qu il soif, nen reste pas mains molhonneie et
indécent.” Il est wvrai que Fon peul soupgonner por
exempie lindigence - théclogique de  Frangois d'Assise
et vitupérer le pélagianisme duns N:ul refus de Iu
misdre,
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que iés chrétiens: d’Amérique lating n'ont
pas besoin d'aller chercher ailleurs que dans
ia foi la voie de leur libération (1) Le titre

" original est ; - Boire dans son propre puits «

{dans I'itinéraire spirituel d'un peuple). La &
tation est reprise de Bernard de Clairvaux
qui s'inspire du Livre des Proverbes (Prov.
5, 15). L'idée est que la vie spirituelle n'exis-
te pas par procuration : chacun doit recom-
mencer 4 ses frals itinéraire spirituel, cher-
cher son aliment dans sa propre rencontre
de Dieu. Nul ne puisera dans le puis d'un
autre : on se désaltérera de Peau vive de
sa propre citerne, de sa propre foi. Le
« puits » des communautés de base en Ameé-
rique latine n'est rien d'autre que leur dé-
couverte du Resesuscité au miliev de Ieur
souffrance.

Le plan du liwre consiste en trols parties,
Dans la premiére est décrite la situation
globale : comment des hommes peuvent-ils
se trouver en exil dans leur propre pays du
Fait des puissants qui les ont chassés de
leur terre et leur ont rendu la vie insuppor-
table ? La deuxiéme partie, exégétique et
théologitue, 4tablit ce gu'est une spiritualité
chrétienne, ce @i la constitue. Et la troisié-
me pertie décrit la spiritvalité originale qui
Hleurit au coeur de T'exil & pertir d'une mols-
son de letires, témoignages, poémes, décla-
‘rations, homélies qui nous ouvrent & des ri-
chesses que nous ne SOUPGONNONS pPas.

Parmi beaucoup d'aspects qui m'ont paru
importards, jo détache les quatre suivants,
a la fois classiques et repris dans une pers-
pective toude neuve. D'abord, G. Gutierrez
insiste sur le fait que toute théologie décou-

e d'une spiritualité et non l'inverse, La spi-
ritualité n'est pas I'appendice pratique d'uns
construction rationnefle de ta foi, mais c'est
plutét a la suite de la priére que l'intelligen-
ce se met au travail. Voila ce que ia tradition
atteste et qui nous perrmet de couper ‘court
& une maniére de penser {(un peu simpliste}
la théologie comwe. surgissant immédiate-
ment dune expérience. Aucun wvécu n'est
spontanément théologique. L'expérience doit
se structurer en une spirfuallé pour ensuite
donner liek & une théologie. C'est la diversi-
té des wgpiritualités qui vend compte de la
varieté des théologies : « Une. spiritualité
déterminés représernte toujours ume réorga-
nisation des lignes de forces de la vie chré-
tienne a partir d'une intuition originaire. In-
tuition des grands spirituels qui répond aux
nécessités &t aux exigences de leur temps.

Toute spiritualité est une voie proposée en

vue d'un meilleur service de Dieu et du
prochain : liberté pour aimer. Ce qui fait la
différence entre une spiritualité et une autre,
ce ne som pas ces lignes de forces qui sont
normalement pareilles, mais bien 'ordonnan-
ce nouvelle que- I'on établit entre elles, la
fagon d'en faire la synthése » (p. 107).

'‘On ne peut pas dire que le terme de « spi
ritualité » ait une bonne presse parmi nous.
Le prestige de la raison est trop grand. Au .

coeur de son ouwage, G. Gutierrez enplore

ce que veut dire I'expression de Paul '« wi-
vre selon I'Esprit » et que traduit ce qu'au
172 siécle on entend par « spiritualité ».
L’exphcva‘tlm lui permet dé mettre au clair
ies significations des grands concepts pau-
tiniéns, chair - esprit - corps, en écartant les
caricatres spirituslistes. Les grends e



.

moins | spirituels corrrpletent et attestent
iepure dessinée. :

s En froisiéme Reu ON- Sera. sensﬂ:le a ce'

gquicest dit au sujet du-kairos, mot quasi’in-
traduisible du Nouwveau Testament Ce: gui
distingue. totalement I'écoulement indifféren-
cié du temps du cours de Uhistoire humaine;
ciest. que cette derniére. est entreccupée
d'oceasions particuliéres, d'instants privilé-
giés qui-changent tout. L'Amérique-latine
¥it-un de ces mements propices,’ un temps
favorable, un « kairos », ol le Christ vivant
est si proche que I'on ne- peut remetire 4
' pius tand la -décision a son égard. Les apd-
fres eux-mmémes se souvenaient de Pheure &
laquelle ils avaient rencontré Jésus. L'heure
est wenue pour-ces communautés, le tour-
nant déslsif ;. il n'y a pas d'accommodement
possible,-on est obligé de prendre-parti pour
la vie' ou pour la mort.- On.comprend que

G: Gutierrez ttent ce langage sur I'histoire &

pariir de sa foi chrétienne et non pas-a la
-suite. d'une soflicitation des sciences huniai-
nes. Sa réflexion sur la proximité du Christ
et sur I'imminence dune décision nous &loi-
gne.complétement de certames plartes varia-
tions sur la « crise =. :

Je retiens enfin la fagon dont fe livee sou-

Hgne l'essence. itinérante de la spiritualité .

chrétienne. La communauté des premiers
temps s'est eile-'meme dénommée la Voie
{Hodos) -en Téponse aux adversaires qui la
demgnalent comme, une secte et en fidélitd
a son Maitre qui s'est appelé lvi-méme « la
Voie, la Vérité, la.Vie ». On a affaire a blen
pfus qu'une jmage : ia question de ia voie,
du chemin, est en jeu dés le Psaume 1.
L'Exode est une réflexion sur la Voie, I'as-

cension, . la traversée, -le .déplacement. la

. route est une des structures de pensée.de _
Thérése d'Avila et Jean de- la. Croix npus

offre-ce paradoxe d'une Montée du Carmel
dans laquelle, prés du but,: le: sentier nexiste
plus tracé. d'avance. 'Le christianisme n'est
ni: une doctrine -que :{'on: approfondit, nj-une
ascése - parfaitement. .échelonnée. que - !on
parcourt. Le rapport & Dieu n'est pas une
vision immobile, un-face a face extérieur.
mais un passage, une Pague. La séve tradi-
tionnelle de cette position est abondante. 11
faut avoir longtemps et.en tous.sens péré-

-griné en Dieu pour le connaitre .et savolr

qui-nous sommes. « L 'existence humaine -est
un parcours confronté. & l'option pour la
mort ou pour la vie -». Dans un passage

. souvent cié, le Deutéronome énonce en

toute clarté cette proposition : « Vois, je
mets” aujourd’hui devent toi la vie et le
bonheur, fa mort gt le matheur » (Dt 30, 15).
Paui reprerid 4 son compte ce jugement, le
renforce vigoureuserment et en fait -le pivot

. de la spiritualité chrétienne. Cheminer selon
" {'Esprit. c'est repousser la mort {I'égoisme’

le mépris des aulres, la conwvoitise, idola-
trie) et -choisir la vie {I'amour, la paix, fa
iustice). Renoncer & la chair et vivre selon
I'Eisprit, c'est &tre disponible & Dieu et aux
autres. - Cette démarche s'entreprend avec
{a. conviction que les forces de la morf n'ont
pas-le deinier mot de Thistoire; car nous
savons que « en tout cela, nous sommes
plus que vainqueurs par Celui qui nous a
aimés » {Rom 8, 37). En sorte que vien nl
personne = ne pounra nots séparer ‘de I'a-
mour de Dieu manifesté, en Jesus Christ

- notre, Sergneur » (V. 39).
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Ce que nous avons vécu
et découvert en Amerlque Latme

Michel CANDAS

Je voudrais lancer ici un appel fraternel a ceux qu’i en Europe (par exemple ¢ la Curie
romaine), sont « inquiets », « croient percevoir » de graves dévialtions dans la théo-
logie de la Libération, ou méme veulent la condamner (encouragés en cela par de mul-
tiples forces occulies dont on devine facilement I’orzgme et les motivations...), ef je
leur dis « VENEZ ET VOYEZ s, venez passer six mois, un an, ici sur place, avece
les communautés ecclésiales de base ; aprés avoir part:clpé d la vie de ces CEB alors
vous pourrez parler. Car vous direz ce que vous avez vu et entendu.

Nos grands théologiens de la Libération n’ont rien inventé d partir de lenrs idées ; ils
pivent en contact étroit avec la base ; el ce qu'ils disent ou écrivent n'est qu'une ré-
flexion & partir de la foi, de la Bible, de la Tradition, sur les pratiques épangéliques
‘concrétes des pauvres en Amérigue Latine. : .

I.a vie des peuples avec qui nous vivons

Quand on arrive de France pour aﬂer au Bresrl (ety refster) on passe un peu dune planete
& une autre !
"Au Bresﬂ on trouve (en gros) un peuple

;eune, pas seulement par la composition de la populatlon. ni par Ie nombre d’ enfants dans
chaque famille,. mais par la mentalite.

» accueillant Mgr Nitch disait : « L'Amérique Latine est ia grande métisse ».



accueillant pas seulement envers {es. personnes (grande facilité ‘d’héberger un étranger, de je
dépanner, souci des plus pauvres : facilité de donner Tauméne & un estropié, aveugle, men-
diant...) mais aussi par rapport aux courants d'idée différents : idéolegie, religions, sectes clas-
siques ou ésotériques, efc. - ‘ . '

» fraternel malgré l-es:différences de coulewr et méme de cdlasse sociale, it y a une grande
disposition a la solidarité, a la compréhension mutuelle, 4 'écoute de V'autre, au dialogue (Re--
serve : ceci bien slr est d'autant plus accentué qu'il s'agit. des plus pauvres).

** un peuple ol Penfant est roi : pas de méthodes répressives, I'enfant est attendu, désiré, aims,
valorise, il a sa place, il est &leve sans barriéres ni interdits, ni tabous.

@ un peuple marqué profondément par 'esprit communautaire ; certes il y a une certaine conno-
tation « grégaire », sans doute héritage du sang indien : celui qui s'isole est menacé par les
dangers de toutes sortes qui existent dans la nature [seipents, tigres, bétes féroces, elc). Nous
avons fous besoin les uns des autres (coutume aujourd'hui de marcher « en file indienne »
celui qui = ouvre le chemin » assure la sécurité des plus faibles qui marchent derriére).

Mais cette disposition « grégaire » n'est pas, a mon avis, négative, elle est I'ouverture, la fonda-
tion, la « pierre fondamentale », & partir de laquelle se construit, 'se consolide, un véritable
esprit- communautaire plus conscient, plus organisé, pius exigeant. Par exemple : la facllité pour
les paysans a travailler en mutirao, groupe de 10, 12 ou 15 qui acceptent d'aller tous ensemble
dans les champs de 'un, puis dans ceux de I'autre, en mettant en commun a nounriture, en conti-
nuant de cultiver le champ du compagnon qui tombe malade, etc, : ‘ o

@ Un peuple remarquable par sa créativité : Peut-éire parce que « derrigre » lui, il n'y a pas Ie
poids de tout un passé, tout est « devant ». Créativité qui se manifeste de multiples fagons au
niveau des pauvres : par exemple, ils savent crganiser, ou plutdt improviser une petite féte, avec
un minimum de temps et un minkmum de moyens. Hs savent faire face a des situations compléte-
ment imprévues et inédites, et pourtant trouver ensemble des solutions tres ingénleuses, réparer

un moteur, paseer une rividre, transporter un blessé, faire unec atelle en brousse en cas de frac-

iure, etc,

** Un peuple toujours festif. « ils ont le rythme dans le sang ! » Tout commence, et tout se termi-
ne par la féte... Tout est prétexte & la féte, méme les réunions politiques | La féte est un peu
comme la projection dans le présent d'un réve collectif, d'une grande utopie mobilisatrice : le
réve, l'utopie, d'un monde différent, ol toutes les différences -seront abolies : races, couleurs,
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sexes, rehglons classes sociales ; ol i'mjust:ce,. I'esclavage; les. cf;sm’umnatxons e scmﬁrance
o méms a mort, seront ‘enfin vaincus, définitivement : voila le sens profond, a mon avis; et e
grand. « message »-que nous donne périodiquement e carnaval. Par la féte, les Pawres donnent
une reponse constante a cette lancinante question de la misére, de Joppress:on. de la. margina-
fisation - & quoi sert ma vie au milieu de tout ¢a ? N 'y a~t~ll aucu'ne pempectwe desperance
alors que _|e siis « lmmenge » dans cet ocean motr't 7

L& féte, pour les pauwes est trés importante pour cela : c'est. une fm-me de résistance active,
c'gst uiv ord, un g-rand cri de’ vttallte de Foi en la vie « maslgne tout », c'est un réve. éveillé, mais
an véve Ui révele ‘une Eeperance rvincible.

fo Un peupie - teﬂuﬂque =, On sent une commumon profonde, Jatente, entre 'homme et la terre,

e«ntre lhomme et la nature Hy a comme une compllcrte enire eux, un amour cachd, une tendres-
sé mavouee

La naturve (par exemple un. coucher de- soleil; ta beauté d'un- paysage. efc) n'est pas queique
chose d'extérieur & soi, comme si- c'était un spectacle et nous les’ spectateurs c'est une réalité
enveloppante dans laquelle nous .sommes tous plongés, d'est’un grand « tout » dans lequel’ cha-
un de nous est une petite partie. En ce sens, certains romans (par exemple Graciliano - Ramos,
Guiinarags Rosa, Jorge Amado, José Ling do Rego. etc.) et:certains films, sont rénrélateurs d~e
cette tendance

s Ln peuple pragmatique : c'est-ddire qui ne s'embarrasse pas trop de préjugés ou de « parti-
pris = idéologiques, mais qui donne la préférence au vécu, a 'expérience, La « pratique » est
premiére, et non la « théorie ». En arrivant d'un- pays comme la France ol beaucoup de divi-
sions deseechantes et sectaires premment leur racine dans des idéologies opposées, .on se sent
comme libéré, on « respire » ! En ce sens, le brésilien est moins intellectuel; moins. cartésien,
gvrace a Deus il o5t plus « humain » ! lci on ne part pas en guerre contre des moulins a4 vent.! on
ne pése pas des ceufs de mouches avec des balances en toiles d'araignée...

= Un peuple qui donne la preuve d'esprit-de lutte. On a beaucoup insisté sur le = fatalisme »
des gens en Amérique Latine : en fail, il est vrai quthistoriquement, le cri de révolte des indiens
en voie d'asservissement, ou-des négres soumis &da pire des déchéances et & I'esclavage, a été
presque toujours étouffé par les détenteurs du pouvoir ou des priviléges - ou encore, que ce
cri a; fa plupart du temps, été caché par les manuels scolaires et -pan Ia littérature officielle...

Aupmd hur, _et en partvoulrer depuis 5 ou 6 ans, nous assistons & l'émergence de mouvements
trés intéressants, qui ne sont au fond que-la partie (enfin rendue visible) de liceberg. caché



depuis des sidcles : e mouvement de la « conscience nbgre », et celui de'la « conscience in
diennve ». _ : : - . '8 = conse -0

L'Histoire du Brésil est émailiée de nombreux faits de résistance active ef do futte, de Ja part
des’esclaves afvicains et des indiens — comme les quilombos, la lutte des indiens Ajuricaba,
Sepé Tisjaru — mais cette véritable Histoire « n'a ianals été contée », elle a ét¢ occuitée...

Qutre ces mouvements de « conscience négre » et de « conscience indienne =, il y a actuelle-
ment, du Nord au Sud du Brésil, un terrain brilant de lutte pour la dignité et ia survie de millions
de petits paysans : la luite pour la terre. i est certain que I'on assiste, ces derniers temps, &
+ une nette croissance en conscientisation et en organisation : le point de départ n'est jamais la

haine, ni J'envie d'imiter les riches, mais la découvertes d'une injustice institutionalisée non seu-
lement aux yeux de Droits de 'Homme les plus élémentaires, mais ausss par rapport aux lois
_ officiefles inscritss dans la Constitution du pays— en particulier dems ie « Statut de la Terre »,
qui est trés souwvent bafoué. Beaucoup de lavradores — hommes &t femmes — ont déja donns
leur vie, versé leur sang, dans le cadre des Synidicats Ruraux, . ou sur place lorsquils restent
fermes pour résister aux « grileiros » ou aux « pistoleiros » sur la terre ou eux-mémes,  leurs
parents et ancéires, ont vécu et versé leur susur... '

* Un peupie écrasé par la faim, ie manque d’assistance médicale, les maladies, lisolement, le
mangue d'écoles, les nombreuses ifjustices du ~ systdme », la « marginalisation », et pourtant
incroyablement Joyeux maigré tout. En général, on ne dramatise pas les choses, on a 'habitude
de. « refativiser »... : S

© Un peuple plein de vitalité : au BrésH, on sait vivre | et on sait mourir, aussi. La vie est tou-
jours acceptée avec joie, elle est respectée (je parle des pauvres) : par exemple, on nachéve
jamais un animal qui va mourir, pour abréger ses souffrances.. La mort aussi est regue avec
stmplicité, et vécue paisiblement. Un.-homme de 100 ans, 4 mois, et quelques jours, « sentant sa
fin prochaine, fit venir ses enfants », les réunit autour de lui et Jeur déclara : = Je vais partir.
Le moment est arrivé. C'est I'héritage que i'ei requ. Avant de mourir, je veux vous demander
pardon ». Tous se récriérent : « Non, c'est toi qui dolt nous pardonner ». « Bien, je vous pardon-
ne : et vous, pardonnez-moi aussi »... Il demanda que 'on prie un peu pour I aprés sa mort, et
alors, dans une grande sérénité, presque avec joie, il laissa ce monde. :

© Un peuple profondément et = natmellement » refigieux. Au niveau des classes privi-%giée_s_.“ii
y-a pas 'mal d'anticléricalisme. Maisla grande masse du peuple brésilien: vit quotidiennement en
référence avec DIEU et en familiarité avec les saints. ’ o '
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Bien sir, beaucoup de’ rngiosite populaire (il faudrait prendre du temps pour anafyser le’ pheno-
méne), mais surtout, et de plus en plus, un grand amour pour la Parcle de Dieu.

II'y a aussi ce que j'appellerais une « force de pesanteur » catholique. un « atavisme » . cathioli-
que; et ceci malgre ]es efforts consﬁderables et les résultats spectaculaires des sectes.. - -

La vie de IEglise (avec laguelle nous’ vivons)

~Ce qui freppe en premier lieu, ce sont les sntuattons drama’uques auxcuelles, elle est coniren-
tée, le courage et la lucidité avec lesquels elle se sitie au milieu des conflits, et aussi les criti-
gues, les persécutions (directes ou’ Iawees) qui chemchent en vain a emped1er son engagement
au service ‘des Droits de 'Homie, au nom de’ I’Evanglfe .

Ce qui frappe aussi, c'est, malgré la diversité des problémes,. des situations, et I'immensité
du territoire, une excellente, articulation a l'intérieur de 'Eglise. H. vy a, au niveau de IEplscopat
un réseau serré de services, de coomd:matlons, et de re'ﬂexnons grance aux CommISSIGnS spema-
fisées de la CNBB : g :

lya ala base un tissu trés dense de CEB'S (Communautés Ecclésiales de Base) elles-
mémes toujours en étroite wmion avec les Paroisses et les Diocéses. Il y a, d'ailleurs, dans la .
plupalrt des Diocéses, une = Equipe diccésaine. (permanem:e) de Coordination.des CEB'S" — et
o nweau national des rencontres mter dlocesames des CEB'S.. R

On peut dine quiainsi, il y a uneé « descente » et une « ‘remo'nte’e » pewnanentes : desnente

de la Higrarchie vers la base, et remontée de la base vers la Hiérarchie (un petit exemple de

cela : le = campagne de la Fraternité », ol Jechange est contmue] .du haut en bas de IEghse, si
je puis m expmmer ainsi)- :

Ce qui est trés intéressant également, c'est le mode ~ de foncblonnement de ‘la C.P.T.
{Commission Pastorale de la Terre), du CIM (Commission indigéniste Missionnaire} et d'autres
organismes. similaires, o0 la-Hiérarchie respecte pleinement l'autonomie des équipes responsa-
bles,.tout en-leur donnant une entiére couverture en p-a:rtrcuher au moment ‘des critiques ou des
pefrse\outions
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Jen viens &4 mon expérience personnelie, qui s'inscrit dans ce grand-contexts brésilien ot
latino-américain. Depuis 22 ans, J'al la chance énorme et la joie de voir peu & peu se dessiner 1&
‘visage radicalement nouveau de PEglise qui, paradoxalement, retrouve la véritable fidélité 3 ses

Cela ma-r'quefrga ma vie jusqu'au bout, car c'est un phénoméne général mais que nous avons
nous-mémes, & Sao Luis, & Pirapemas, a Miranda, etc. véci. concrétement- dans l'espace et le
temps : une nouvelle maniére « d'étre Eglise » est en train de naitre aw Brésil, une nouvelle
maniére d'étre Eglise, d'étre en Eglise, de vivre en Eglise. : S

. Je sals que cette expression a &té J'occasion de bien des critiques, mais je I'affirme avec
toute ma conviction de baptisé. et de prétre Une Eglise nouvelle est en train de naitre a la base
au Brésil, a pariir de Esprit, et toujours en lien avec I'Eglise universeile. Et je vais essayer de le
montrer un, peu, bien que ce soit trés difficile avec des mots : pour saisir ce phénoméne exira-
ordinaire, il faudrait pouvoir vivre au milieu des pauvres, & lintérieur d'ume Communauté ecclé-
siale de Base, et pas seulement y passer en touriste. B ' ‘

Les célébrations se font fouj'ours a partir de la Parole de Dieu, et A partir de la vie. I va
un enrichissement continuel de I'une par I'autre, et la savewr d’'un perpétusl renouveau : c'est
pour ¢a gue nos célébrations ne sont jamais répéitives. S :

iy a toujours, dans une véritable CEB (Communauté ecclésiale de Base), cette trilogie :
Christ hier, Christ aujourd'hui, Christ demain, Ft c'est méme, il me semble, le test pour recon-
naitre s'll s'agit ou non d’'une wvraie CEB. L

= On médite ensemble, on = savoure » les merveilles que Dieu a réalisées hier au milisu de son
Peuple: I'Ancien Testament, cette = longue marche » vers la libération intégrale {matérielle et
spirituefle) mise en route par le Christ... les paroles, les attitudes du Christ, surtout son action et
sa tendresse envers les plus pauvres {matériellement, spirituellement...) toute lhistoire de I'Egli-
se, en commengant par les Actes des Apdtres, et en découvrant une grande continuité & travers
les témoins qui, au cours des siécles, ont prouveé la force de I'Evangile en donnant leur vie pour
un monde nouveau, pour « Le Royaume ... o : '

* Ensuite, dans toute vrale CEB, on actualise : [e Seigneur présent et agissant hier dans son
Peuple, il est présent et agissant aujourd’hui. Nous n’avons pas le droit de simplement nous

rappeler ce qui a eu liew dans le passé. Le Christ qui & parlé, qui a agi hier, surtout en faveur
des plus petits, veut continuer aujourd'hui a parler et a agir. Cest pour cela qu'it nous dppelle,
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Le Peuple en marche de I'Ancien Testament; c’est nous. La Cormmmaute ides premlers Ghreﬂens
des Actes des Apétres c'est nous. :

II y a une grande conhmm:e. Pom' que le Chnst puisse continuer & parter it faut que I'Eglise
(c'est-a-dire nous, le Peuple de Dieu) continue & assurer son. réle prophétique : dénoncer, an-
noncer: Pour que le. Chwist. continue a agir, il faut que T'Eglise (c'est-d-dire nous, le Peuple de
Dieu) continue & se metire en attitude de SERVICE servir les autres, mais surtout ceux qui souf-
frent le plus aujourd'hui. Or, ol sont les pauvres aujourd'hui, au Brésil ? Notre réalite st telle-
ment corflictuelle, notre situation est tellement dramatique, que pour toute personne honnete la
réponse va de soi | La masse des paysans sont persécutés, marginalisés, souvent méme assas-
sinés... Pour les indiens qui ont réussi a survivre, ¢'est parefl. Les habitants des énormes Favelas
qui ceinturent les grands centres urbains, vivent la méme s:tuatlon Et sl v 2 des opprités,
c est donc qu il y a des oppresseurs. . : : - :

. lLe dire. c'est lereconnaitre, en tenir compte pour actualiser 'Evangile, est-ce utiliser un
eehema marxiste de Jutte des classes ? Lorsque les pauvres, réunis en CEB, savourent la Parole
de Dieu dans leur vie concréte d'aujourd'hul, et découvrent qu'elle constitue tpour eux une Force
et un Appel pour construire ensemble un monde nouveau, un monde qui soit plus semblable au
Plan .de Dieu, lorsque les Pawres au nom- de I'Evangile s'unissent et s'organisent pour une
libération intégrale de leurs fréres, qui donc aurait le coirage de les accuser de réduction de la
Foi =, ou.de « reductuon du C'h'nstlamsme » 4 une Iutte purement socm-pohhco—economlque ?

Car pnécisément ce qui frappe beaucoup dans les CEB, c'est cet aspect d'intégration, dans
la conscience des chrétiens et dans Paction communautaire, de’ toutes les composantes du mes-
sage efwangehque & espe«re y revenir plus oin.

“

= Enfin, il y a une grande ‘Utopie, une mystique, une grande vision, un grand réve, qui guide la
véritable CEB (Christ demam) Le Peuple de Dieu a été appelé pour «. marcher . vers »... || faut
='se-libérer de ~, mais surtout il faut « se libérer pour =.., S'il n'y avait pas la 2° partie, la pre-
miére serait une tragique iusion.

Le PeupEe de Dleu réuni en CIEB sait vers quol il marche parce 11 sart vers. qul. Les. opprimes
d auwund h-ua e veulent pas devenir les oppresseurs de demain 1

Si ce 'mdnde d'aujounci'hui est « inhumain et aritl e'vangehqtie =, comme l'a dit Puebla et l'ont
répeté tant d'Evéques de la ONBB, a CFUO( cela servuralbli de tout bouleverser pour recommencer :
tout apres ? . ) o ‘



Cette habitude exigeante ide la .«<.Révision » -4 partir des valeurs evangehques |! fauidra lb pour-
suivre jusqu'au bout Révision. qui se pratique réguliérement dans “toute CEB, Tévisioh qui passe
au crible 4 commencer par nous-mémes : nos propres actions et réactions, .nos comportements,
nos préjugés parfois inconscients, nos: véritables -motivations. Révision par laguelle grandit et
s'affine en chacun une véritable = conscience critique = vis-a-vis de sol-méme et du monde dans
quuef on.vii. On a tellement martelé pendant des-siécles, par exemple : ‘que le paysan était un
minus, gue le noir (esc!a've) &tait un tre inférieur, il y a su, méme, des théologiens pour s'inter:
roger si les indiens avaient une &me ! Aujourd’hui, par toute la propagande -officielle, le Régime

martelle les idées-forces de {a Doctrine néo-fasciste de- la fameuse « Doctrine de la Secur:te
Nat:onale >, . R ‘ . ;

Clest powqucu en rea)hsant peu a.peu- cel:te « conscience cnt[que dans la vie de chacun, les CEB
' a;mrtent au = Cristo Ja » (le Christ déja présent et agissant au milieu de ‘nous) le .« CHRISTO
AINDA NAO = (Le Christ qui n'est pas encore), indiquent une direction jamais atteinte compléte-
ment, maintiennent une tension.vers ia Parousie. vers le Royaume définitif, vers une absolue
nouveauté... Mais en méme temps, celte conscience critique aide chacun' a découvrir, chaque
jour, les « petits pas » qu'll peut et doit faire, pour se rapprocher du « Christo ainda nao »:"A
quoi’ servirait-il, par exemple, que je lutte avec le Syndicat pour défendre mes fréres paysans, op-
primés par un systeme agraire féodal, si moi-méme dans mon foyer je continue & regarder ma
femme comime une |nffe'rleure {moi je suis un « macho =) et a la traiter en esclave ? Faire la
vaisselle, soigner les gosses, nettoyer la maison, ga jamais | Moi je suis un homme ! Je ne
vais tout de méme pas m'abaisser 4 faire tout ga. C'est I'affaire des femmes.

Et voila justement ce qui m'a beaucoup marque en. vwant avec les CEB — ce qui, méme a
changé beaucoup ma « fagon d'étre prétre » : une nouvelle société, de nouvelles relations entre
les hommes, une « maniére nouvelle d'étre en relation avec les autres = apparaissent dans les
CEB, par !es CEB... Et cela constitue & mon avis le phénoméne fondamental aujourdhui -

LesCEBsmrtunesemmdanshsomeﬂé—etmmlesC% tmntenetamEghse sonten
méme temps une semence dans PEglise |

Dynamisme Irréversible | C'est I’Espnt -Saint qui, peu a4 peu, fait germiner des: semences
pour une société nouvelle, c'est 'Esprit-Saint qui peu & peu fait germiner des semences pour
une Eghse nouvelle. Toujours la méme et pourtant radicalement « autre », un.peu comme 1'aduite
est toujours fa meme personne, et pourtant radlcalement = gutre » que |orsqu rI était enfant.

La CEB présente un nouweau vvisage de 1’Egiise et co visavge drailleurs est tellement nou-
veau (tout en étant un vrai retour aux sources) que certains la rejettent comme manifestation de
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«subversion ». Mais, en fait, c'est wral : si cet « ondre » officiel est en fait un_désordre établi
dans des structures évangéliquement injustes, alors oui, c'est normal que ce nouveau visage de
VEglise soit pour eux une subversion. o ' ‘

Quant & la masse des pauvres; on peut dire que dans toute I'Amérique latine, ils accueillent
ce noyveau visage de I'Eglise avoc une joie profonde, comme un précieux trésor qui était cachs
depuis longtemps, et qu'ils-ont enfin décolvert. Je crois que |'on peut parler, en ce qui les concer-
ne,.d'une véritable = Révélation », au sens fort d'un voile qui se déchire, avec une vie nouvelle
qui.commsnce, qui donne un sens & leurs souffrances, a leurs luttes, qui ‘donne une perspective
@ jeur destinde, et qui leur communique surtout la Force invincible de I'"Espérance.

- ‘Dans une véritable CEB, il n'y a plus de barriére : d'un c6té, ceux ‘qui ont, et de I'autre ceux
qui n'ont pas. D'un cdté, ceux qui savent, ot de l'autre, ceux qui ne savent pas. D'un cdté, ceux

qui' peuvent, et de 'autre, ceux qui ne peuvent pas. Tout est partagé, tout est mis en commun,

tout est au servico de la communauté : le travaill des champs {mutirac), la péche, le cassage des
noix babagu, la nourriture, le souci des malades, l'eide aux vieillards ou aux infirmes, la lutte
pour la santé, la lutte pour l'école (car les villages ou les quartiers pauvres sont trés’ souvent
abandonnés, mais alors la communaute s'organise efle-méme), la lutte pour la terre, les respon-
sabilités syndicales, la lecture et la méditation de la Parole 'de Dieu, les chants, la catéchése, ia
préparation de I'Eucharistie quand il y a un prétre, la préparation des Célébrations, la préparation
des . sacrements: (bapiéme, mariage, etc.). ' s B '

1l faut reconnaitre que, dans un passé relativement récent, I'Evéque et méme le prétre, fai-
saient partie (méme paifois inconsciemment) de cette petite partie de la société qui &tait comple-
tement distincte et éloignée de I'autre partie, trés grande : ils avaient une vie relativement aisée,
parfois ils possédaient des terres ou des troupeaux, ils avaient une ‘bonne culture, des diplémes,
ils savaient faire des discours. Et puis, ils détenaient ‘une partie du pouvoir, pouvoir spirituel
peut-étre, mais pour cela is étaient & la fois courtises par les hommes de I'argent ou de la poli-
tique, et en méme temps sollicités par les pauvres pour oblenir une charge publique, un avantage
matériel, un avancement... C )

A cause de tout cela, qu'ils le veuillent ou non, ils donnaient une certaine image de I‘:E‘giise.
Et méme, au fond, I'Eglise ¢'était eux 1 L'Eglise, c'était la hiérarchie. i ne serait jamais venu a
I'esprit de personne que I'Eglise pouvait étre « e Peuple de Dieu », que IEglise pouvait &tre
une communauté fraternelle, ol le Christ serait. F'unique- chef, I'Esprit-Saint I'unique lien, st of
l'autorité serait exercée unituement comme un service, non comme un privilége.

i}

.ijouﬁd'hui. cette apparence pyramidale de I'Eglise est en train de’ disparaitre — grices &



Dieu — pour falre place @ une grarde famille ot chacun est différent, mais justement afin de
compléter l'autre. Nous méditons trés souvent le passage de St Paul ol il parle des charismes.

La tentation du clérica:lis}ne. qui a tant fait de mal dans le passé, car elle a gravement défor-
mé le visage de I'Eglise de Jésus-Christ, est radicalement rejetée : le prétre comme PEvéque

retrouvent grice a cela lour véritablie place, leur véritabe mission. I n'y a plus de terreur sacrée

devant eux, il n'y a plus d'adulation ni de faux respect, mais un attitude empreinte d'amitié since-
re, de familiarité affectueuse, et la joie d'étre ensemble, de vivre ensemble, de prier; de chercher
&t d'agir ensemble. ‘ .

* Pas de supériorité de la part des uns ou des autres. Pas d'enseignants et pas d'enseignés.
Tous sont €léves et tous sont maitres. Car un seul est Je Maitre, I'Esprit qui parle & partir de la
réalité et par la bouche des pauvres. Combien de fois, par exemple, moi, prétre, j'ai regu non
seulement des exemples de vie donnée, de désintéressement, de sacrifice, mais aussi des ensei-
‘gnements merveilleux d'une densité incroyable, de la part de pauvres paysans analphabétes, qui
navaient eu pour unique école que les champs ol depuis toujours ils avsient versé leur sueur
'« de sol a sol » {du soleil levant au solsil coucharit)... :

-+ Oui, les CEB m'ont aidé & approfondir et & pwrifier mon sacerdoce. Grice a elles, j'al mieux
découvert ce qui constitue le « noyau central » du sacendoce :

* Le prétre est celui qui = fait émerger » la communauté (car le Seigneur nous précéde, il y a
des pierres d'attente) qui anime la communauté, la fortifie, 'aide 3 réfléchir, la questionne au
nom de I'Evangile et & partir de ce que les gens vivent, les aide, en regardant avec un peu de
recul( ceux qui sont immergés) & découwrir s'il n'y a pas de déviation : par exemple vers un
accent exagéré donné au spirituel désincarné de la réalité — ou vers un accent exagéré donné
4 la lutte pour un monde meilleur mais en oubliant le Plan de Dieu comme « paramétre »...
= Le prétre est 'homme de Puniversel : qul a la misslon propre de relier les petites commu-
nautés entre elles, et aussi I'ensemble des communautés avec la grande communaulé univer-
selle qui est I'Eglise. Si ce travall n'était pas fait, chaque communauté peu & peu deviendrait
uie « secte ~. I faut qu'il y ait une grande variété de nervures, de vertébres, d'organes, d'osse-
ments, de veines et d'artéres de toutes sortes, mais il faut que tout cela soit relié organiquement
pour qu'il y ait un corps vivant. La force des communaurés, c'est quelles sont =« de base », mais
leur vie, ¢c'est guw'elles sont = ecclésiales =,

Donc je remercie les CEB parce qu'elles m'ont bousculé et m'ont obligé & découvrir mon
identité : homme de la Communauté, homme del'universel. - :
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Jaimerais encore dire ceci : on juge l'arbre a ses fruits. Si la' CEB n'était pas une vitalité
nouvelle pour 'Eglise en Amérique latine, si I'Evangile n'était pas vécu par les pauwvres:comme
une expérience de libération integrale, Il n'y aurait ‘pas-ce-renouveay, cet essor en quantité et en
gualité, des vocations sacerdotales. S

Dans mon Diocése de Coroata, par exemple, nous étions 12 prétres (pour 500000 habi-
tants ?). Mais I'an dernier, un jeume de notre région a été ordonné prétre (Raimundo Baiano), un
autre va 1'étre dans les prochains mois (Caetano), deux autres jeunes (Josias ot Pedro-Paulc} se
préparent au sacerdoce. Josias (24 ans) est originaire d'un village de l'intérieur de Pirapemas. Je
le connais bien, j'ai suivi toute son évolution : on peut dire que le terreau fertile de sa vocation
a été, et continue & &tre sa Communauté de Peritoro {I'une des premiéres qui est née a Pirape-
mas). Josias continue a étre soutenu, orienté, questionné par sa Communauté. « Tu est du peupie,
tu es I'un de nous, tu es né dans une famille pauvre. Attention, il ¥ a le danger que tu deviennes
un prétre riche.. Peut-dtre pas par !'argent, mais par la mentalité. Attention, fa « culture » ne doit
pas te couper du peuple. N'oublie pas tes.racines. Attention, pendant tes congés, tu voyages de
trop. Tu dois rester davantage au milieu de nous, parlicipant aux travaux, aux activités de la
Communauté. Ce n'est pas parce que nous avens besoin de toj, c’est parce que iu as besoin de
nous. Attention tu commences 4 utiliser des mots difficiles, tu ne sais plus parler avec les mots
des pauvres. Ta mére est malade : pourquoi as-tu voulu toi-méme, de loin, résoudre son problé-
me de santé 7 n'as-tu plus confiance en la communauté ? Nous sommes tout prés d'elle, et nous
pouvons, jour aprés jour, prendre les initiatives nécessaires... = : :

(Je ne fais que traduire, en quelques phrases, comment {a Communauté de Paritoroc intervient
dans le cheminement de Josias vers le sacerdoce. #ls sont lucides. Puisqu'ils savent par expé-
rience qu'il ¥ a une nouvelle maniére d'ére Eglise, ils sont convaincus, par le fait méme, qu'il y
une nowvelle maniére d'étre prétre. £t c'est ce qu'ils désirent, de toute leur dme, pour Josias).

" Je voudrais donner un autre exemple de cette lucidité chrétlenne, et de cette vitalité évangé-
kque des CEB. Lorsque la Supérieure d'une Congrégation est arrivée & Pirapemas pour préparer
la venue d'une petite équipe de 3 religieuses, la Communauté (représentants des quartiers de
da ville + des CEB de l'intérieur) s'est réunie longuement avec elle. Elle ne s'attendait visible-
ment pas & ¢a !l D’habitude, on traite ce probléme d'implantation nouvelle de religieuses avec
'Evéque surtout, et aussi (un peu) avec le curé. Mais le peuple ! A la fin d'une reunion, moitié
acculée dans ses retranchements, et moitié émerveillée par la maturité des-chrétiens, elle de-
manda brusquement : « Vous dites que les sceurs ne doivent pas assumer les 'responsabilités



des membres de la communauté. Mais enfin, qu'attendez-vous exactement des sceurs ? » -.Ré-
ponse d'une pauvre paysanne analphabéte, et ensuite, tout le monde reprit en choeur : = Nous
attendens qu'elles soient de la méme congrégation que nous | ». Pas besoin de commentaire !

Pour résumer en quelques mots les « avancées » de la vie de I'Eglise au Brésii, e dirals, au
risque de me r'épéter :

- articulation - intégration - créativité - option préférentielle des pauvres - effort de hberataon -
élan missionnaire - cecuménisme & la base, par et dans I'engagement.

Je reprends quelques aspects :

» Articulation :

Le petit noyau d'Eglise (la Communauté ecclésiaie de base) est relié par de nombreux = rayons
tasers » {structures toujours légéres, et qui s'inventent a l'usage, au fur et & mesure du chemi-
nement) non seulement avec le reste de PEglise universelle (Paroisse - diocése - ‘Episcopat
CNBB - et par I'Episcopat, Rome, symbole de I'unité dans la diversitd), mais aussi avec toutes
les organisations de la société qui luttent pour un monde meilleur (syndicat, mouvements de
guartiers, associations pepulaives comme celle conitre fa vie chére, club des méres, défense de la
Santé, associations de chdmeurs, lutte contre ia Prostitution, et aussi engagement dans la poli-
tique, Campagne pour une Rerforme Agraire venta'ble clubs de jeunes, etc.).

Dong, I'avancée que je vols est & double niveau : dans PEglise elle-méme, et dans la société ol
de plus en plus les chrétiens sont présents et agissants comme du levain dans la pite.

Je prends un tout petit exemple : nous avions depuis 15 ou 16 ans 4 Pirapemas un « syndicat-
bidon » qui, au lieu de défendre les intéréts et jes droits des paysans, se mettait toujours du coté
du plus fort, c'est-a-dire du grand Fazendeiro, ou de la grande société ~ agro-pecuaria ». Aprés
un long et patient iravail de conscientisation, fait dans et par les CEB, et malgré les pressions,
menaces, chantages, venus d'oll vous devinez, les paysans ont réussi a élire un compagnon qui
lutte pour la justice et qui, malgré une structure syndicale du type « modéle Mussolini », essaie

de realser un Syndicat authentique.

o Intégration :

i suffit de vivre un peu avec une CEB, pour s'apercevoir qu'il n'y a pas de separatlon entre
« contemplation » et = action '», mais au contraire un va-et-vient continuel, un enrac\hlssement
réciproque.

Je dirals & la limite : Dans une vraie OE-B, pas de Parole de Dieu. méditée et savourée, qui ne
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débouche sur une actiom, et pas une action reahsee ensemble (ou en accord avec les fréres) qui
ne soit « calébrée ». .

Ceci est Ia source d'un grand dynamisme, d'une grande \ntallte Grace a la CEB, « lau;ourd ‘hui
de Dieu » ap!parart dans Ia priére et dang l'action, au milieu du peuple. .

En uiilisant de « grands mots », on saisit bien & la base qu'il n'y a pas deux Histeires : une His-
toire que serait « profane » et une histoire qui serait « sacrée =».. L'unité, l'intégration se fait
continuellement, dans les consciences individuelles et dans la vie de la Communauté. Le Sei-
gneur chemine avec son Peuple : matériellement, spirituellement — le Seigneur est le Maitre
absolu de I'Histoire, rien n'échappe & sa tendresse. Voila pourquoi 1l veut la libération intégrale
de son Peuple.

= Créativité

Pas une célébration ne ressemble a une autre. Tout en respectant le cadre et l'esprit Hturgique,
le Peuple de Dieu invente sans cesse de nouveaux chemins de « participation et communion »
{Puebla), tout en valorisant la culture et la religiosité populaires. Exemple : gréce aux nombreuses
« dramatisations » (la Parole de Dieu et la vie du peuple représentées sous forme de petites
pigéces de théétre, spontanées), gréce aux processions, aux chants, aux poémes composés par
les gens, chemins de croix dans les rues, etc.

¢ Fan missmnnan‘e

il v a, aréce surtout aux CEB, une redécouverte par la base de la vocation missionnaire de tout
baptisé. Combien de paysans trés pauvres, sans avoir étudié & I'école, sacrifient une grande
partie de leur temps, et donnent une grande partie de leurs forces, pour aller visiter, animer les

communautés voisines {parfois & 15 ou 20 kms ) et aussi pour aider les villages ou il n'y a

encore rien « d'organisé », & former eux aussi leur communauté ! [ls accomplissent un véritable
ministére. Hs ont comme un grand secret qui leur brile le coeur, I'Evangile a transformé complé-
tement leur vie et ils ne peuvent plus garder ¢a pour eux... Lewr conviction et lewr enthousiasme
sont communicatifs. Oui, vraiment, 'Eglise est en train de naitre et de grandir « & la base »,

- (Ecuménisme

Les Catholiques, hécessairement. rencontrent tous les jours de nombreux membres des sectes.
Chaque fois qu'il y a échange d'idées, discussicn, sur des interprétations différentes de la Bible,
¢a navance pas : chacun reste blegué sur ses positions (ou parfois, le plus faible se laisse in-
fluencer).



Mais la ol existe une CEB vivante, d'abord elle. donne un Témoignage concret de vie évangéli-
que — et ensuite, tout le monde peu & peu se retrouve UNE : dans la lutte pour la terre, dans la
défense des opprimés, dans 'effort pour un syndicat authentique, dans le travail des champs en
commun (mutirao), dans la lutte pour la promotion des prostituées, dans ia construction ¢t la
prise en charge d'une petite école communautaire, otc. ' -

H 'y a pas que des avancées. Il y a aussi des tensions dans 'Eglise. C'est normal. La oli il v a
de lavie, il y a des problémes. Seul le cadavre reste tranquille’ & sa place. Voici comment m’ap-
paraissent ces tensions :

* Tension entre une Eglise pius « conscientisée » et la masse des catholiques. Nous devons
toujours en tenir compte dans notre pédagogie apostolique, dans la maniére d"évangéliser...

= Tension entre une Eglise qui veut vraiment prendre au sérieux Poption des pawwres ot des
oppvimés, s'engager au nom de I'Bvanglie dans la lutte pour la justice et ia libération — et par
ailleurs, une Eglise soucieuse de garder de bons rapports avec les pouvoirs publics. Comme cet
Archevéque qui aime répéter : « Nous devons — vous devez — obéir aux autorités civiles et
militaires =. Ce qui est vrai, mais cette insistance peut avoir fe danger, de la part d'un homme
d'Eglise, de laisser dans 'ombre ce que disait St Paul : « H vaut mieux obéir 4 Dieu gu’aux
hommes » surtout lorsqu'on sait que le régime couvre, comme dit Dom Aloisio Lordscheider,
= des structures de péché, une injustice institutionalisée », une violence institutionalisée =,

* Tension entre ceux qui disent « Eglise » et qui pensent « Hidranchie » et ceux qui disent
« Eglise » et qui pensent « Peuple de Dieu » (Concile Vatican H).. :

 Tension entre ceux qui révent 4 une Eglise qui copie les modéles du passé, et ceux qui che-
minent vers une. Eglise rénovée. .

= Tension entre ceux qui veulent réaliser un certain = Pentecétisme Catholique = (le don des
langues... la conversion individuelle... importance de la chaleur humaine, un certain iHuminisme...
le spiritualisme pur, il ne faut pas mélanger les choses de I'homme avec les choses de Dieu, les
pawvres doivent embrasser les riches et non pas parler de « lutte », il faut convertir les riches
parce qu'ils n'ont pas encore découvert, etc. tout cela a Pétat de tendance, j'ai essayé de
schématiser) — et ceux qui veulent parvenir &4 un monde fraternel, sans discriminations, majs
sans faire I'économie d'une lutte nécessaire pour y arriver : Lutte, non pas coniie le pécheur
{nous sommes tous pécheurs, nous participons tous I'injustice) mais contre le péché.

H y a des stapes providentielles, des médiations pédagogiques, ipbu‘r arriver & constriire le
Royaume de Dieu : C'est le Seigneur lui:méme qui I'a voulu. L'Eglise n'est pas le Royaume, elle
est le signe et le lieu par excellence ot se construit le Royaume.
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» Tension entre cette Eglise « d'aprés Médellin et Puebla », qui dans sa grande majorité s'est
engagée au service des pauvres et dans la défense des opprimés (paysans, indiens, noirs, ou
vriers, marginaux, prostituées) et tous ceux, de prés ou de loin, participent & la caste des privi-
légiés {(hommes politiques, propriétaires de grands domaines terriens, associés des grandes
Socistés ou des multinationales, etc. sans oublier les petits fonctionnaires publics, qui sacrifient
tout pour garder les misttes en avantages matériels, que les privilégiés laissent tomber).

Comment nous apparaissent les rapporfs culturels,
économiques, politiques,
entre I'Amérique Latine et I'Europe ?

* Rapports culiurels :
Dans la masse, au Brésil, Pinfluence irdigéne {indienne) et Iinfluence noire (africaine) me
semblent beaucoup plus importantes que l'influence occidentale.

Exemple : L'alimentation (sa composition, et maniére de la préparer) - Les rites « afro-brési-
liens » trés répandus et trés populaires dans tout ie pays {Condomblé, Umbanda, Macumba, etc)
L'importance trés grande du rythme, du tambour, de la danse, de I'expression corporelle (Carna-
val, Divino Espiritc Santo, Danse de Sao Gongalves, de Sao Benedito, la trés belle danse -
préparation milltaire des esclaves : La Capocita, etc). .

Par ailleurs, i me semble que 'ouverture aux autres cultures, qui a toujours été Ia‘ caracté-
ristique du Brésil, se réalise toujours sur le mode de la mixture, de 1a symbiose réciproque :
la culture japonaise, la culture ailemande, la culture ftalienne (par la présence de descendanis
de ces pays), la culture frangaise (par l'influence de sa littérature, de ses idées : Révolution
frangaise ,Auguste Comte, Action Catholique, Alain Cardec 1), tout cela n'apparait jamais & {'élat
pur, tout cela fait partie du grand « brouillon de culture = brésilien... '

* Rapports ecunumlques et politiques

Dans un pays gui bat les reconds de la !dette extérieure (100 milliards de d»ollars) fe « Club de
Paris » est percu comme la mafia des riches, qui impose ses exigences aux pauvres, en particu-



iier qui oblige Jes pays qui regoivent des préts a prendre des mesures draconiennes. Celte mafia
est donc vue comme une force extérieure qui fait pression pour maintenir une situation d'injusti-
ce déja criante, et méme pour Faggraver : car d’'une part, les négimes de dictature vont &tre
renforcés — et d'autre part, qui va payer les frais des « mesures de redressement » ? Toujours
les plus pauvres. . : S

Vue du Brésil, 1a France est trés nettement percue comme l'un des pays riches qui exploite
les pays pauvres. On se rend corribte ict que les pays riches, en fait, malgré les bonnes inten-
tions affichées, et les bonnes paroles employées, justifient cette exploitation.

On a é&té trés sensible, par éxemple, au Brésil, au fait que les hommes politiques de la France
n'ont guére défendu les prétres frangais (Frangols et Aristide) qui etaient en prison. Beaucoup de
¢as semblables montrent que la préoccupation des gouvernements occidentaux n'est pas la dé-
fense de la justice, de la vérité, des Droits de 'Homme, mais la défense de leurs intéréts écono-
miques : 1l faut maintenir les choses comme elles sont, simplement on donne Tapparence & une
certaine amitié, qui en fait est fausse... Je ne juge ‘pas, je dis comment on voit les choses au
Brésil au niveau du peuple.

Les changements produits en nous (laics, prétres, religieux-religieuses)
au niveau personnel, dans nos équipes ou nos communautés |

La simplicité des gens, leur absence de tabous et de préjugés, m'ont obligé & un change-
ment profond dans {a maniére de me sitirer par rapport aux autres : comme homme, et comme
prétre. - ' '

La joie des pauvres, leur esprit festif, la qualité participative des Communautés, tout cela a
fagormé peu @ peu en moi un autre homme : un déblocage s’est faif,” une libération intérieure.
Désormais ce qui compte, ce n'est pas (théoriquement) partir des idées (les miennes), mais partir
des gens concrets, de leur situation concréte, de la « réalité » (mot trés important ici).

Desormais, la vie, c'est partager. La vie c'est se réjouir. avec ceux qui sont joyeux, s'attrister
aveC ceux qui sont iristes — la vie, c'est la danse, le rythme, la communication, P'enrichissement
par la différence (noirs; indiens, favelados. flagelados, vaqueiros, garimpeiros, prostituées, ou-
vriers, lavradores, etc.). _ . : ’
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Le fait d’étre chaque jour provoqué par la faim, la misére, la maladie, l'injustice, 1'oppression,
en un mot la souffrance des innocents, m'a-amené aussi & faire une révision des wraies
valeurs, & découvrir ce qui est essentiel, et & essayer de laisser tomber I'accessoire ; m'a aidé &
rechercher un mode de vie pius simple, plus proche du peuple (manger - marcher - parler -
me vétir, etc) ; m'a aidé & mfeux découvrir I'Evangile comme = Force de Libération de 'homme ».

Le falt de voir lincroyable générosité des chrétiens, qui luttent presque sans moyens : qui
luttent alors qu'ils ont faim, qu'ils sont malades, fatigués, épuisés, alors qu'ils sont analphabétes,
isolés, marginalisés, tout cela m’'a obligé a reconnaifre la Présence et I'Action du Seigneur au
milieu de son peuple. A exprimer la !ouange pour cette merveille qui se renouvelle quotidienne-
ment Le « choix préférentie] des pauvres » ne découle pas d'une opinion humaine, il correspond

a un fait, que Dieu continue & choisir les pauvres pour se manifester. Les Pauvres sont en
vérité le « sacrement de Dieu » .: signe sensible, st Présence réelle.

Désormais, je ne puis plus étre prétre comme avant.

l s’agit d'un changement en profondeur, non d'un changement superficiel. Je ne peux pius
célébrer 'Eucharistie comme avant : Je ne suis plus « le » célébrant, mais « I'un » des célée- -
brants ; ¢'est la Communauté qui célébre, et mol j'en fais parlie, avec bien sir ma mission pro-
pre, mais sur un pied d'égalité avec les autres : Chacun a son charisme, chacun a sa mission,
st nous nous complétens. Nous célébrons avec joie et simplicité le passage (actuvalisé dans une
communauté concréte) de la mort a la Résurrection du Christ dans la vie de son Peuple.

Pour des raisons théoriques, je disais autrefois « le cléricalisme, voila 'ennemi ». Mais main-
tenant, le fait d'avoir vécu 22 ans au milieu des pauvres m'oblige & dire = L'Eglise n'est pas une
société avec des chefs et des subalternes. L'Eglise est une grande Famille, wne Communauté, ot
tous sont égaux et fréres, avec des dons et des fonctions d:fférents mais toujours égaux et
complémentaires ».

J'ose ajouter ceci, que je ne traine pas mon célibat comme un boulet | Jai d'ailleurs hor-
reur de ce mot « céiibataire » car je vis par expérience un grand Amour, qui sans cesse s'agran-
dit : Je me sens « pris » par une grande famille, pris en charge matériellement, spirituellement,
nous juttons ensemble, nous souffrons ensembie, nous espérons ensemble, nous réfléchissons
et prions ensemble. Ma vie est pleine a craquer (d'amour, et non pas d'activités) et pour cela
je ne me sens jamais « seul ». La joie des enfants, la délicatesse infinie des pauvres, la Foi
profonde des simples, le climat fraternel des communautés, tout cela est pour moi un mewe;!-
leux colher dont chaque jour est une perle.



~ Dans la jungle-
de la navigation de complaisance

Bernand Vincent

Cinquante ans, diacre permanent militant
syndicaliste, Bernard VINCENT est de
ceux qui, audeld des discours, s'impli-
quent physiquement au service d'une
cause. Depuis mainienant quatorze ans,
il navigue & la complaisance, au gré des
embarquements, en qualité dé nettoysur-
graisseur. De Fintérrieur, il tente, avec
ses moyens, de lutter contre fes abus
d'un systéme ol bien souvent, la dignité
d’'un homme ne pése pas lourd, face aux
soucis de rentabilité économique.

Le constat qu'il dresse ne donne pas
dans |'optimisme, mais pas non plus dans
la résignation.

Aprés quelques jours passés chez un ami
breton, Bernard VINCENT a retrouvé le
Pirée, en Gréce, son port, la misére des
marins de toutes nationalités qui v vé-
gétent des mois durant, dens I'attente
d'un hypothétiqgue embarquement. « Rien
qu'au Pirée, il y a entre quatre et cing
mille marins grecs au chbmage, auxquels
viennent s'ajouter les étrangers du tiers
monde, ‘powr la plupart. Dans les < hé-
tels », les gars logent & dix ou quinze
dans une piéce, font la tambouille sur

place : un verre de thé le matin, une
assiette de riz avec un peu de poisson
dans la journde, et c'est déja pas mal
Certains couchent dehars et ne mangent
pratiquement pas ».

Les places sont chéres et le séjour dure
scuvent plusiews mois, voire un an.
« Pour survivre, les gens ont parfois re-
cours a des expédients, vol a la tire 2
l'aeroport, vol a étalage, trafic de dro-
gue avec la base américaine de I'O.T.AN.,
prostitution homosexuelle 4 bord des
yachts de luxe, proxénétisme.. » D'au-
tres s'organisent dans la légalité. « Des
groupes de quatre ou c¢ing se constituent.
Deux travaillent a terre, pendant que les
autres cherchent un bateau. Le travail
des copains sert & payer I'embarquement.
Un roulement s'instaure. A la longue,
certains sont heureux de trouver un em-
barquement sans salaire, juste pour man-
ger »,

Une évolution négative

Le phénoméne — complaisance — affir-
me B. VINCENT, est en plein essor. « Ca
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s’aggrave ; les trois quarts des marins
fréquentant les ports frangais et euro-
péens sont du tiers monde, Africains,
Asiatiques, efc. ».

= En RF.A. 40 Y de la flotte navigue -

S0US .pa_vil‘lon de complaisance, contre
30 %0 il y a-deux ans. En ltalie, c'est 30 %o
de la flotte qui est concernée. L'an der-

nier, ies pays scandinaves, Norvege,

Swuéde, Danemark, Finlande, ont fait pas-
ser, environ 400 navires sous pavilion de
complaisance. Et nce ne sont que des
exemples ». '

Selon Bernard VINCENT, le pavillon fran-
gais n'échappe pas au phénomeéne.
‘'« Chez nous, aussi, e processus est
enclanché. Pour le moment, seuls quel-
ques navires sont concernés, mais ¢a va
aller en croissant ».

« Par ailleurs, poursmt B. VINCENT, on
voit apparaitre de nouveaux pavillons,
Maltes, Honduras, Bermudes, qui vien-
nent s'sjouter aux pavillons de complai-
sance traditionnels, que sont le Libéria,
Pariama ou Chypre. Dés qu'un pays
commence & se doter d'une lég‘islation
maritime qui se fienne, les compagnles
s'adressent ailleurs ».

La sécurité des marins embarqués sv.rbit
elle aussi, des fluctuations réguliéres.
« De la méme maniére quelles quittent
un pavillon pour un autre, les compagnies
lachent les marins d'un pays donné, fors-
que ceux-ci commencent & s'organiser et
a lutter pour leurs droits. Elles recrutent,
alors, dans d'autres pays désorganisés,
Tuamotu, fles Gilbert, Bengladesh.

- Ainsi, certaines compagnies belges,

aprés avoir, dans un premier temps licen-
cié des équipages d'Espagnols et de Por-
tugais ayant 10 ans d'ancienneté pour
les remplacer par des Chiliens, rempla-
cent, maintenant, ces derniers par des

" marins des iles du Pacifique, qui ne sa-

vent pas ¢2 qu'est un lit ou une paire de
chaussures.

« Tout récemment, le gouvernement bel-
ge a commencé & créer des écoles de
formation dans ces iles, notamment dans
Parchipel des Tuamotu ». o
« Les wcompagmes allemand-es aprés
avoir recruté aux Phillipines, pfé'rerent

.depuis deux ans, embaucher dans les

iles Gilbert (Pacifique) ».

Autre phénoméne nouveau,, selon B. VIN-
CENT, la prise de,contrale progressive
du transport maritime par les banques.
« De plus en plus, les propriélaires des
navires, voirg parfois des infrastructures
portuaires, sont des groupes bancaires et
non plus les armateurs treditionnels. Ces
banques. installent. des filiales dans les
paradis fiscaux, Panama par exemple et
investissent, dans le transport maritime,
des capitaux pas toujours trés propres ».

Syndicats « complaisants =.

Lutter contre les abus de la complaisance
n'est pas chose alsée. Pot de terre contre '
pot de fer. = Dans un premier temps,

nous avons 'abord. cherché a imposer
pour les marins, les contrats élevés de
'International Transport Fédération (L.T.

F.) », explique B. VINCENT. Parfois, avec
quelque succes. « En RF.A., I'LTF. et }es



syndicats nationaux ont tenu a ce que les
contrats des marins des Giltbert repré-
sentent 70 %o de ceux des marins alle-
mands ». s

Le plus souvent, ce sont les syndicats de
marins, eux-mémes, qui font obstacle a
toute amélioration. = Ceux des Philipines
acceptent, contre finances, des salaires
trés bas pour leurs marins, de Vordre de
200 a 300 dollars. Au Bengladesh, ¢a des-
cend méme jusqud 100 doliars. Certains
syndicats scandinaves ont, quant a eux,
accepte {introduction des pavillons de
complaisance et 'embauche de merins du
tlers  monde, moyennant 2 %% sur chaque
salaire. :
‘« Cette politique synchcale ainsi, il faut
bien le dire,. que l'attitude ambigué de
i"'T.F. qui, tout en maintenant, officielle-
ment, ses contrats élevés, accepte des
compromissions officieuses avec cerizins
syndicats, contribuent & faire stagner si-
non régresser la situation ».

« Conscientisation =

Seion B. VINCENT, il -était donc néces-
saire d'agir dans d'autres directions.
« La bataille syndicale n'est plus suffisan-
te a elle seule. Aussi, tout en continuant
d'intervenir, le plus possible, au niveau
des instances nationales et internationa-
'es, gouvernements, B.LT., etc. il s'agit,
& présent, d'informer ces marins; de les
« conscientiser » au maximum a leurs
droits. Dans ce iravail, nous nous ap-
puyons sur les « seamen’s club #, orga-
nisations cecuménigues gérées par des
religieux, disséminés & travers lé ‘monde:

Le plus possible, nous dirigeons les gens
vers ces lieux d'accueil. A la longue, ce

travail devrait payer. || existe, par ail-

leurs, & New York, une organisation

wouménique appelée « Rights of sea-
men =, trés struchurée, disposant d'avo-

cais ef ¢e moyens informatiques, qui.

dans des cas précis lorsqu'un conflit

eclate a bond d'un bateau, apporte son

souiien {ogistique aux marins. Il est 4 no-

ter, toutefols, que cet organisme améri-

cain ne remet pas en cause le cpnnclpe

de la complalsanoe »,

Aw coup par coup
De plus en plus, l'action des « agita-

teurs » de la troupe de B. VINCENT

prend, aussi, la forme d'une guérilla.

« C'est Ia politique du coup par coup. On

embarque, quelles gque soient les condi-
tions, on fait bloguer le bateau dés qu'il
touche la France ou [|'Europe, jusqu'a
satisfaction des revendications. On re-
part au Pirée et on refait le coup ». Cb-

Jectif : faire pression sur les armements

et obtenir l'augmentation des minimas
imernationauy, 'amélioration de la sécu-
rité, etc.

« Lors de mon dernier- embar\quement
j'étais sur un cargo libanais, battant pa-
villon chypriote, qui faisait la lialson en-
tre les pays communistes et arabes. L'é-
guipage de 17 hommes était composé de
Tunisiens, de Syriens, de Libanais, de
Soudanais, de Chiliens. A bord, 1a situa-
tion é&tait en dégradation constante : 12
heures de travail d'affilée, argent non
enwoyé - aux familles, nourriture au



compte-goutte, pas de machine a laver,
graisseur seul au quart machine, de mi-
nuit & 4 h, etc. Arrivé a Sarone, on a
bloqué le bateau pendant trois semaines,
aprés avoir alerté les syndicats et I'LT.F..
qui a envoyé a bond deux inspecteurs de
sécurité. L'administration a, pour sa part,
envoyé un officler sanitaire. A deux repri-
ses, on a failli jeter les officiers a I'eau,
parce qu'ils voulaient appareiller. Les sa-
laires de I'équipage étaient de 200 dol-
lars, au-dessous donc du minimum inter-
national (276 dollars).- Au bout de trois
semaines d'immobilisation, on a obtenu
I"augmentation des contrats, un officier
supplémentaire et la visite médicale ».

(Propos recueillis par Christian DELANGUE).

A ce jeu Bernard VINCENT prend des
risques, c'est évident. | ne semble pas
trop s'inquigter pour sa sécurité. « Repé-
ré ? » Bien sir, mais il n'y a pas d'his-
toire. La complaisance .c’est une jungle
ot les fauves se battent entre eux, Des
capitaines disparaissent avec I'argent des
saaires et de la vente de la cargaison;
d'autres revendent et le bateau et la car-
gaison... L'important est de ne jamais
s'attaquer & une personne, car dans ce
cas, le couteau part vite, mais & une si-
tuation générale, au systéme ». Faute de
pouwvoir, wvéritablement, le remettre en
cause, Bernard VINCENT s'attague a ses
tares les plus flagrantes.

Trois mois aprés cet interview accordé au Joumnal = le Marin = du 15 mars 1985,

Bernard Vincent nous écrivait de Tarlous en Syrie

...Depuis un mois, face 6 Tartous, nous
sommes en attente de fret, mouillés
d quelgqunes miles de Pile @ Arwad d’oit
sont fous mes copains. C'est la pre-
miére fois que jenire en conlact, dé-
couvre et w'insére dans le milieu dont
ils sont origingires. Ils sont plus pau-
vres que je ne le pensais. _
La majorité sont marins ou vivent de
la. mer. Les uns sont pécheurs, navi-
guant par famille sur de .pelits na-
vires, soriant seulement pour la nuil,
quelgques-uns ‘pour 4 jours ; pose de

filets surtout. D’autres navignent sur
de  petits navires de commerce li-
banais. Beaucoup sont sur de petiles
barcasses d faire le lien avec la cote
ou partent chercher du travail ailleurs,
notamment en Gréce. Avec les dollars,
ils peuvent construire une maison pour
la famille, acheter un bateau... L’ile
est trés pauvre, fort sale ; une pollu-
tion fort grande., On se contente de
pen ; Parrivée de la salade est une
féte ; il 'y a pas des jardins dans
cette tle. On se retrouve autfour d’'un



verre d'ean ou d’une tasse de cafe
Naturellement, pas de voitures m de
moftos.

La familles sont frés nombreuses. Les
enfants, demeurent la’ mellleure sécu-
- Tité face ¢ la vieillesse et & la mala-
die. Beaucoup de chémage. Mais dés
- Pdge de 14 ans, des jeunes naviguent,
el sur une mer souvent mauvaise.

Ici, le climaf est soin. Les enfanis

grouillent de partout ; on ne se trouve

toulefois jamais importuné par la de-.
mande d’argent. Sur les vingt navires

en atlente, aucun vol. Il y a vraiment
une hospitalité réelle.

Ne connaissant pas suffisamment les

lieux, et étant seul, la nuit, @ garder
le navire, au début, je me méfiais
beaucoup. A présent, je suis admis
par les copains du bord, et pen a peu
les habitants, vieux el jeunes, de Uile,
me considérent comme Pun des leurs.
Il y a aussi foul le contexte du Moyen-
. Orient : la guerre au Liban, & deux

- heures d’ici ; la politique syrienne et

les prises de position francaises. Un

navire russe en permanence est ld,
comme un chien de garde, d quelques
miles ; souvent tne vedetie lance-mis-
siles ment faire sa ronde. Tous les
soirs, la marine syrienne tire... L'ile
de plus, fit autrefois le demler bas-
tion des francs, des croisés. Il g a trois
semaines, on fétait ce départ des fran-
cais, surtout chez les jeunes... Les co-

~ pains ne s’inquiétent pas trop d’avoir

un francais parmi eux, ni de la poli-
tHigque socialiste du pays. Ils cherche-
raient plutét a préserver leur outil de
travail face 4 un étranger a Uile, mé-
me par rapport a un syrien. :

Hs ne s'inquiétent nullement de la

religion des copains ; ils ont pris lha-
bitude de la respecter. L’fle est entié-

rement musulmane avec un courant

intégriste (les fermumes de la famille du
capitaine sont entiérement poilées).
Mais, en Syrie, on a pris Phabitude

de vivre en paix avec les différents

courants religienx...
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Comité Eplscopal Mission de_ France

Ohens amis,

" .Au cours de 'été 1886, nous allons nous retrouver avec vous pour une assembiee generane de
la M'lSSllOvN DE FRANCE*.

" L'enjeu de celte assemblée et de sa préparation nous parait d’une telle importance gue nous ne
voulons pas attendre davantage pour partager avec vous nos réflexions et nos espérances.

Trols fois par an, le Comité épiscopal se réunit @ Paris,” avec le Prélat, Pévégque auxiliaire et
plusieurs membres de I'dquipe centrale. Chaque fois nous consacrons un temps important & écouter
ce qui fait votre vie quotidienne, votre ministére, vos recherchies et les travaux des différents collec-
tifs de la MISSION DE FRANCE et de 'ASSOCIATICN. Cela nous interpeile dans notre responsabi--
fite missiﬂnnaire, notre souci des plus peti't’s. notre attention & tous ceux et celles qui se sentent
étranigers & ['Eglise. Ce que vous avez vécu ces derniéres années, ce que vous vivez aujound’hui,
nous parait une contribution importante 4 la tiche missionnaire de 'Eglise et au service quelle doit
au monde d'aujourdhui.

Nous attendons beaucoup de l'assemblée générale qui se tiendra en 1986. Pour la part qui peut
dtre celle de la MlSSiION DE FRANCE, dans ceile tdche et ce service dans I'avenir. Cefa pour
plusieurs raisons

. Le monde - bouge Pour n'en rappeler que quelques md&ces : volonté des pays pauvres de
devenir de véritables partenaires au plan mondial — disparités de plus en plus grandes entre pays

riches et pays pauvres — planétarisation des moyens de communication: — renconire accélérée des

cultures et des religions. En certains pays, dont la France, développement de [lindividualisme, du
libéralisme, extension du chdmage, extension du temps de-ioisirs... Si' I'économique prése toujours
sur la condition de beaucoup, nous sommes sensibles également aux changements culturels qui
traversent les mentalités, les modes de vie et de relations, la représentation de l'homme et de la
société. Notamment ceux ol interviennent la génétique, I'informatique, le nucléaire. Linitiative mis-
slonnaire, qui en est évidernment marquée, doit les prendre en compte puisque ce sont les hommes
et les femmes d'aujourdhui dans leur singularité qui sont appelés a reconnaitre le Christ..

A quelles conditions la MISSION DE FRANCE, en cefte fin du deuxiéme millénaire, continuera-
t-alle & rejoindre 'humanité dans son évolution ?

® Le témoignage des membres de la MISSION DE FRANCE est mseparable du témoignage des
autres forces vives de la mission, du témoignage de |'Eglise entiére.

" La volonié missionnaire de |'Eglise se concrétise dans des initiatives dont la cohérence n'est

" Les 31 juillet, 1°F, 2 ef 3 aolt 1984,
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pas évidente. De plus, certains de ses collectifs et de ses membres, heureux de redécouvrir et
d'affirmer lidentité chrétienne, oublient d'assumer le dialogue et la solidarité avec les hommes et
les femmes de notre temps tels qu'ils sont. La place que leur donnent les medias amplifie ce cou-
rant aux yeux de 'opinion.

Dans ce contexte, quel apport original sera celui de [a MISSION DE FRANCE ? Avec quels
renouvellements ? Comment allons-nous progresser dans la mission, en vivant la communion, en
particulier avec les églises locales ? Comment zllons-nous manifester que I'Eglise, en fidelité au
Christ, reste compagne de route de "humanité d’aujourd’hui ? )

 Le grand nombre d'ainés et le petits nombre de jeunes posent, et vont poser a la MISSION
DE FRANCE, des guestions awaxpelles elle ne peut échapper :

En fonction des appels de 'Evangile, de I'évolution des sociétés, des forces disponibles, a
quels lieux anciens ou nouveaux donner priorité 7 Avec quels partenaires privilégiés poursuivre
Peffort ?

Vers quelles formes de vie missionnaire orlenter les jeunes disponibles pour Ya mission 7
Comment la MISSION DE FRANCE doit-elle lancer linvitation & la mission aux jeunes générations ?

A quelles conditions, la voix des plus jeunes et leur perception des priorités actusiles de la
mission, peuvent-elles prendre leur place dans la réflexion collective de la MISSION DE FRANCE,
et la mise en ceuvre de projets nouveaux 7 . o

Pour toutes ces raisons, et sans doute bien d'autres encore, la MISSION DE FRANCE est appe-
lée a des changements. Notre préoccupation est qu'ils soient identifiés et vécus en fidélité au cha-
risme missionnaire de la MISSION DE FRANCE. lls ne doivent pas la détourner de sa mission pro-
pre, de T'intuition qui a présidé a sa naissance. C'est pour nous I'enjeu capital de cette prochaine
assemblée.

Mais il est clair aussi, pour nous, que ces changements ne seront possibles et féconds que
dans la mesure ol Hls sont portés par une volonte ferme d'approfondissement de la foi ot de plus
grand enracinement dans I'Eglise. Vingt ans aprés le Concile, nous avons & redécouvrir & une plus
grande profondeur le sens vrai de 1'élan qui I'a porté. Les textes dans lesquels il a iivré son messa-
ge doivent nous servir de plateforme commune pour aider noire conwersion toujours nécessaire.

Nous croyons que ['Esprit Saint a conduit Jésus. A la Pentecbte, !l a lancé les apbires sur les
routes du monde. Que ce méme Eeprit Saint nous fasse trouver aujourd’hui les chemins de la mis-
sion pour les hommes et les femmes de notre temps.

Avec notre amitié et notre priére.

: Le Préiat, Févéque auxiliaire ot les évéques
du Comité épiscopal de Ia MISSION DE FRANCE.






