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Ballade de I'exilé

Des processions, des défilés, des manifs, nous en avons fous faifs.
Certaines de notre enfance nous laissent une odeur d'encens

ef de foin coupé aux Rogations & travers la campagne ;

d'autres plus tard sentaient la poudre, le gaz lacrymogéne, la revoh‘e,
le désespoir ou le triomphe 1

« La marche pour I'égalité et conire le racisme » avait parfum d’espérance.

D’abord ¢’ était une marche, venue de loin comme dans la vie de « Gandhi » en Inde,
marche du courage d'un touf pefit groupe sorti des Minguettes & Vénissieux.

lls n'ont pas eu peur depuis Marseille, de recevoir en chemin msulfes et mépris :

« les chacals aboient, la caravane passe | » — proverbe arabe. .

Marche en babouches (mot turc) et en pantoufles bien de chez nous,

pour signifier que « la France, c¢'est comme la mobylette, mon frére,

pour marcher, il lui faut du mélange ».

{humour infernational que Monsieur Le Pen ne peuf comprendre bien sir ')

A Basfille, jai été pris dans les remous du fleuve de fa foule

qui & chaque vague parlait une langue différente.

« Parthes, Médes et Elamites, habitants de Mésopotamie, de Judée et de Cappadoce.
Romains en séjour ici, Juifs ef Arabes... »

lls parlaient cependant la méme langue : Dignité, Dignité,

et la foule reprenait Dignité, Dignité.

Aya, Aya. Allez, Allez. Marchons. Marchons...

Jamais, dans une procession, je n’avais chanté aussi fort...

J'ai prié intensément, parce que c’était nécessaire, vital,

parce que [ étais porté ef que la prigre venait toute seule.

et que je n’étais pas seul & pner,

et que bien des ulcéres d'immigrés, condamnes av silence, se porfarenf mieux.

Dignité, Dignité !

Les psaumes, si proches des mélopées actuelles des immigrés, afflevraient sans cesse.
« Ceux qui sément dans les larmes, moisonnent en chanfant... »



Je me rappelais que foute la Bible est une longue marche
depuis Ur en Chaldée jusqu'aux marches aciuvelles

en passant par la Mer Rouge, les retour d'exil : Liberté, Liberté
et la foule reprenait & Paris : Aya, Aya, liberté, liberté !
Revenait en sourdine, par dessous cetle espérance criée,

le psaume 137, ballade de I'exilé :

« Au bord des fleuves de Babylone, nous étions assis ef pleurions... »
Et voild que depuis un mois de marche, il avaient peu & peu décroché leur harpe
et ils « osaient chanter leurs cantiques sur une ferre éfrangére ! »

A Paris, de Bastille & Moniparnasse, dans ce fleuve innombrable

aux mille scintillemenis de regards échangés

« Nous étions comme en réve.

Alors notre bouche était pleine de rires

nous poussions des cris de joie !

nous étions en grande féte !

Raméne, Seigneur nos captifs

comme torrents au désert » (Psaume 125},

i} fallait voir ce torrent. Nous étions trés nombreux.

C’était un Oued énorme :
pris au milieu, on ne voit ni la source ni I'embouchure.

Il débordait sur les troftoirs comme une crue

et les femmes arabes, qui ne pouvaient se mélanger aux hommes, étaient prises,
emportées par le courant

et elles riaient,

et fes gamins chiliens couraient partouf...

« Je vous le dis, monsieur, cricit mon voisin,

en France il y a beaucoup d'étrangers.
- Voyez-vous, moi-méme je suis fils d’Espagnol...

Mon pére est venu en 1936, vous comprenez...

Je suis venu pour Jui ».

Et ce fut une aufre conversation :

le fils d'espagnol était dans un aufre remous,
“emporté par la foule qui entraine et qui fraine...



Et je pensais que pas loin, il y avait le métro Babylone
ef que Paris, ef la France, ef I'Europe et le Nord du Monde
étaient la grande Babylone pour Je Sud du monde...
.. Ef je pensais que nous marchions vers Montparnasse- B:envenue
‘ ef que c'était encore de I'humour :
cefte foule énorme des éfrangers en France arrivait & une gare appelée « Blenvenue »!

Du fleuve, j'ai regardé les berges : il y avait de fout :

des vieux en turban qui pieuralenf

des gens qui hésitaient & se jeter  I'eau,

des balcons en féte agitant la main,

des rideaux franchement écartés sur un sourire de vieille,
d'auvires rideaux timidement bougés,

des fenéfres bouche-bée qui n’en croyaient pas leurs yeux ;
et des volets clos qui comprenaient mal,

- ef puis des électeurs de Dreux...

La horde des exclus passait jeyeuse,

les « derniers invités » occupaient les places d’honneur,
fes puissants se cachaient, les superbes étaient dispersés...

J'ai vu des jeunes Maghrébins :

ils étaient soulevés de ferre,

émerveillés et en méme temps graves dans les yeux,
comme on se trouve dans une ce!ebraﬂon

Dignité, Dignité !

C'est pas si souvent qu'on est 4 la féfe...

La dignité, quand on sort de Ia honte, donne de la beauté.
Qui, je sais, cette beauté est encore fragile,

mais la féte est nécessaire : elle donne courage

et la célébration permet & I'attente de durer :

ce jour-la, « Paris valait bien une messe ».

Phitippe Plantevin.



prendre _
a bitir la paix

Document de la Mission de France

Une conviction est au coeur de ces pages :

la justice est le fondement de la paixr.

Une avenir de paix est possible

&'il se construit en écoutant les aspirations des exploités de notre monde.
Telle est la dynamique de ce texte.

Il émane d’'une large concerlation enire des hommes et des ferrunes.

en France et en d’antres continenfs.

depuis longtemps engagés au service de Phomme an nom de leur mission :
annoncer I’évangile (").

Ces réflexions sont une coniribultion au débal engagé dans PEglise.

partlcuherement d la suite du document épiscopal
« Gugner la paix s (Lourdes 1983)

Le Comité de rédaction,

Membres de la Mission de France et des équipes associées, prétres, laics et reli-
gieuses en lien avec elles, nous avons regu la mission d’annoncer FEvangile.

Gétte mission suppose le compagnonnage et le dialogue avec les hommes de notre
temps : c’est avec la part de lumiére qu’ils apportent que nous pouvons appréhen-
der le devenir de l’humamte.

(*) Préires de Ja Mission de France et «’équipes associfes, Jean Rémond, évéque auxiliaire de Ia Mission de
France, laics et religieuses.



Cefte mission nous améne A privilégier une solidarité avec les plus démunis et
les plus exploités, ici comme au Tiers Monde. Moise, les prophétes et Jésus ont
lié¢ la reconnaissance du droit des pauvres et I'adoration de Dieu. La passion de
I'homme et la folie de I’Evangile ont inscrit en nous la conviction que nous
devons construire ’histoire d’abord a partlr des petits et des oubliés et non pas
« des princes et des savants ». Un avenir de paix est possible s’il se construif en
écoutant les aspirations des explmtes de notre monde : ce sont eux, et en priorité
les peuples du Tiers Monde, qui peuvent nous révéler gquelles dmvent étre les di-
mensions de la paix mondiale.

Cette mission nous appelle 4 un effort d’intelligence et d’expression de notre
foi qui assume les provocations de notre temps et les événements de Ihistoire. .

Nous ne pouvons parler de la paix en ignorant tous ceux qui sont aux prises
avec des problémes de ressources, de chomage, de santé, de cohabitation dans
les grands ensembles et en oubliant tous ceux qui luttent déja pour la paix. Cest
pourquoi nous sommes engagés avec eux dans des syndicats, partis politiques, di-
vers mouvements pour la paix ou de solidarité avec le Tiers Monde. Certains par-
mi nous sont particuliérement éIl relation avec des jeunes, des objecteurs de comns-
cience ou des exclus de la société. D’autres aussi sont membres d’equlpes im-
plantées dans les pays du Tiers Monde.

Nous avons pris connaissance des diverses déclarations de conférences épisco-
_ pales : en particulier celle des évéques francais « Gagner la Paix ». Nous ap-
portons un autre point de vue sur certains chapiires de ce dernier texte, en par-
ticulier sur la dissuasion nucléaire.

Méme si nous ne sommes pas des experts sur les questions techniques de Parme-
ment, comme citoyens nous sommes compétents pour discuter du désarmement et
des formes de défense souhaitables pour notre pays. Nous estimons avoir le droit
de récuser des conclusions qui aboutissent & une logique de mort et d’appeler
au coniraire 4 une lutte pour la vie. A I'approche de I'an 2000, notre monde en
proie & des mutations économiques et culturelles con31derables va-1-il sombrér
dans une fatalit¢ de destruction ? Face aux forces de la guerre, de domination
et de desespcur, les forces d’espérance et de paix seront-elles assez pulssantes ?
Tout ce qui concerne Fhomme et son avenir intéresse notre foi. ’



Quelles menaces ?

Avec tous les hommes de bonne volonté, nous voulons sans relache construire un
monde plus juste, plus libre et plus solidaire. Dans les situations conflictuelles
d’aujourd’hui, comment progresser vers la paix ? Quelles menaces retardent une
avancée vers la paix ou lui font obstacles ?

Pour répondre i ces questions, il faut dépasser un point de voe purement hexa-
gonal et refuser de voir 'origine des affrontements comme venant d’un seul pays.
Le constat d’'une différence idéologique avec un autre régime que le sien n’au-
torise pas a lui préter, sans examen approfondi, des desseins d'invasion oun
de déclenchement d’un conflit. Nous reprenons i notre compte les réflexions du
document « Quelle défense pour la paix ? », élaborées en décembre 1982 par la
Commission « Justice et Paix » en collaboration avec son homologue protestan-
te (1). Ce document insiste d’abord sur les menaces non militaires.

1) Nous soulignons en premier lieu la menace qui réside dans un ordre écono-
mique injuste, orienté vers le profit de quelques-uns (groupes ou nations) au dé-
triment du plus grand nombre. C’est tout le probléme des rapports, appelés im-
proprement « Nord-Sud », entre les Pays industrialisés ou détenteurs de grands
capitaux et les pays pauvres, ou en voie de développement : ces rapporits écono-
miques maintiennent des peuples en servitude ; les pressions exercées — y com-
pris par I'arme alimentaire — les empéchent de se libérer.

2) De notre point de vue, constatant la réalité de deux grandes puissances, USA
et URSS, nous estimons que la menace principale ne réside pas dans la proxi-
mité géographique de I'Union Soviétique mais bien davantage dans 'affrontement
entre ces deux blocs : chacun d’eux cherche & étendre sa sphére d’influence, vise
4 la suprématie militaire et s’emploie & propager son idéologie. Dans une telle
sitnation, de nombreux pays sont contraints de dépendre économigquement et mi-
litairement de Fun ou Fautre des denx Grands. Lorsque, sous la pression de leurs
peuples, des Etats veulent s’affranchir de cette futelle et s’unir en dehors de 1'une
ou: 'autre hegemome, cela provoque de multiples tensions nationales ou interna-
tionales.

{1) En particulier : 1/ ies menaces.
Voir Documdniation catholigue po 1844, 16 janvier 1983,



3) Du point de vue des peuples du Tiers Monde, les USA et PURSS ne sont pas
les seuls 4 vouloir imposer leur domination. D’autres pays (comme la France, la
Grande-Bretagne... Afrique du Sud, voir la Libye et la Chine, etc..) ménent
souvent une politique pouvant mettre en cause la paix mondiale. Le développe-
ment des exporfations francaises d’armement en est un exemple.

4) Les causes de conflits dans le Tiers Monde sont nombreuses.

Certains Etats ont des frontiéres héritées de la colonisation ef, de ce fait, mal
définies. D’autres sont composés d’ethnies rivales. Cela engendre des conflits de
fronti¢re ou des guerres civiles ; autant de handicaps 4 1’émergence d’une iden-
tité nationale.

f

La plupart des peuples du Tiers Monde, dans leur situation d’extréme pauvrete,
sont inévitablement portés a copier le mode de développement des grandes pulS-
sances qui sont 4 leurs yeux privilégiées. Pour importer les produits nécessaires,
les classes dirigeantes d'un grand nombre de ces pays encouragent les cultures
d’exportations ; les populations s’appauvrissent : il s’en suit souvent un cycle de
révoltes et de répressions pouvant aller jusqu’a la guerilla et le coup d’Etat mili-
taire.

Dans certains pays du Tiers Monde, pour des raisons idéologiques ou religieuses,
les classes dirigeantes manifestent une volonté hégémonique ou expansionniste.
Ces pays construisent leur indépendance autour d’une armée ruineuse utilisant
les armements les plus modernes. Quelques-uns espérent méme se procurer Par-
me atomigque.

Outre le risque de prolifération non contrélable des armes ,atoniiques, une telle
situation conduit a : :

® lextension de conflits locaux avec un risque d’escalade dans ,l’intervenﬁon mi-
litaire des grandes puissances ; :

© @ une présence militaire étrangére permanente qui controle les ressources natu-
relles et maintient les régimes favorables aux intéréts étrangers ;

® un développement du terrorisme comine seul moyen pour des groupes d’affit-
mer leur identité politique.



5) La crise du systéme industriel et économique, dans nos pays, avec le chéma-
ge, le désordre monéiaire et commercial, peut avoir des conséquences graves :
elle pousse des peuples 4 Panxiété, au nationalisme et au racisme, aux rivalités
pour le confrdle des marchés et au développement des industries d’armement.
Dans une telle insécurité au plan international, tout incident peut servir de déto-
nateur. Comnme le souligne le texte de la Commission « Justice et Paix » : « Telle
est peut-éire la menace la plus grave... et elle n’est pas d’ordre militaire 3.

6) C’est dans ce contexte global qu’il faut situer la menace du surarmement.
Nous connaissons les stocks énormes d’armes accumilées dans le monde, Pexis-
- tence des deux blocs militaires antagomstes : POTAN et le pacte de Varsovie.
Nous nlgnorons pas la puissance armée de la France autour de sa’force de dis-
suasion. Les risques de conflits, y compris nucléaires, du fait de cette accumulation
d’armes de plus en plus sophistiquées, ne sont pas négligeables.

Aujourd’ hui nous affirmons gue la guerre nucléaire ne peuf reégler les conflits.
Elle engendreraif des destructions massives et irréversibles. Cest toute la planéte
qui pourrait étre alteinte.

Quant a la dissuasion nucléaire, elle ne s'impose pas delle-méme ; elle est un
choix poitique que nous refusons. Nous récusons en effet la légitimité de la me-
nace concernant une arme dont on ne peut accepter 'emploi. Nous pensons en
outre que cette menace elle-méme est de moins en moins crédible, car I'évolution
technique des fusées et des moyens de parade la remet en cause en permanence.
Les conséquences d’'un échec de la dissuasion seraient incalculables. Enfin, la
dissuasion déposséde le peuple de sa propre défense : il remet son sort entre les
mains d’'un seul homme.

Devant la situation dont nous avons tenté de prendre la mesurc

— nous sommes conduitfs inéluctablement ¢ définir une politique de défense non
basee sur la dissuasion nucléaire ;

— nous devons prioritairement supprimer les inégalités dans notre société et re-
voir les rapports avec le Tiers Monde. C'est la justice qui fonde la Paix.
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Les appels de notre foi

Dans la tradition biblique nous entendons des appels qui sont pour nous autant
d’exigences éthiques dans le combat pour la paix.

Malgré les infidélités du peuple de Dieu, le commandement « Tu ne tueras point »
résonne comme une limite & ne pas franchir dans les rapports entre les hommes
et comme une injonction pressanie au respect de Pautre, réactivée périodigue-
ment par des groupes divers qui ont jalonné I'histoire de I'Eglise.

La conception biblique du Dieu créateur, contrairement & celle d’autres peuples
de I’Antiquité, ne permet aucune vision tragique de I’histoire : Ia seule source de
danger vient de I'instinct de puissance et de la volonté de domination des hom-
mes. Dans le grand poéme du déluge, la colombe au rameau d’olivier, revenant
vers Noé pour annoncer une nouvelle création, est un mgne Dieu libére Fhu-
manité de la fatalité de la destruction. Un monde de paix est possﬂ)le Dieu en
fait la promesse, Fexprime sous forme d’alliance avec 'humanité — & qui il re-
met la responsabilité de ce monde 4 construire.

Les prophétes nous invitent a chercher notre sécurité ailleurs que dans « les
chars et les cavaliers » : elle se trouve dans la fidélité de ce Dieu-avec-nous aun
sein de notre histoire et dans la construction d’'un ordre conforme a sa justice.
Dans les moments les plus sombres de I'histoire, un sursaunt est possible ; les che-
mins d’un nouvel avenir sexperimentent ainsi le prophéte Jérémie achéte sym-
boliquement un champ a la veille de la chute de Jérusalem, signe de I’esperance
gue Dieu ne cesse de proposer méme dans les pires moments

Les prophétes et Jésus nous rappellent aussi le lien constant entre Dieun et le
droit des pauvres: « Fai eu faim... ». Le combat pour la paix doit s’appuyer
sur la volonté des pauvres de se libérer., Nous devons lutter avec eux contre ce
Mal que Dieu désigne : le mépris de la dignité de ’homme.

Dans I’Evangile, le jugement dernier est celui de Dieu : il est seul & pouvoir ¢ sé-
parer I'ivraie du gon grain ». Cela nous interdit d’enfermer l'antre dans sa vie-
lence et d’adopter une vision réductrice ou manichéenne du monde.. Le com-



mandement d’aimer nos ennemis, de faire du bien a ceux qui nous font du mal,
nous interdit de répondre 4 P'injustice par une autre injustice, 4 la violence par
une autre violence. Nous sommes invités a casser la spirale sans cesse renaissante
de T'injustice et de la violence. L’appel évangélique & la réconciliation par la
puissance de « ceui qui a fait la paix par le sang de sa croix » nous presse de
saisir toutes les possibilités de dialogue enire peuples. Il nous convie & peser de
tout notre poids dans le cadre de Popinion publique pour promouvoir des modes
pacifiques de solution des conflits.

La paix nous est laissée comme une tiche & accomplir. Elle réclame un engage-
ment dans histoire ; il faut vivre dans ce monde, mais y vivre autrement : ser-
vir et non dominer. Cette exigence, qu’essayent de vivre des individus et des or-
ganisations collectives, concerne aussi les Etats. Construire la paix est un com-
bat permanent. L.es » artisans de paix » des Béatitudes ne sont ni des réveurs,
ni des illuminés jusqu’auboutistes ! A toutes les époques, en fidélité 4 ’Evan-
gile, des chrétiens ont posé des actes prophétiques de rupture, découvrant dans la
non-violence évangéliqgue une maniére de prendre au sérieux la folie d'un Mes-
sie crucifié. D’auires ont su également incarner cetfe non-violence évangélique
dans un combat collectif pour la justice sociale.

Nos guestions

Ces reperes fondamentaux issus de notre tradition de foi nous provoquent d une
conversion, a un changement profond de mentalités et d'attitudes :

@ Sommes-nous attentifs au formidable désir de la paix qui se manifeste au-
jourd’hui dans de nombreux pays ?

® Sommes-nous animés d’une espérance qui ne desespere d’aucun individu ni
d’aucun groupe humain ?

® Sommes-nous capables d'un dialogue qui reconnaisse & Padversaire idéologique
le droit & P’existence ? _

® Sommes-nous capables de relativiser nos propres idéologies ?

® Quelle valeurs défendons-nous ? La liberté, oui mais celle de qui; et com-
ment se dire libre si 'on n’est pas solidaire ? La patrie, oul. Mais dans un sens
nationaliste ou dans celui d'une socié¢té multiraciale et pluriculturelle ?

11
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® Notre expérience des rapports de force et de Paction collective, I'histoire des
luties (par exemple syndicale) nous ont appris la valeur de la non-violence. Gom-
ment la mettre en ccuvre dans des formes de défense populaire ?

® Pour favoriser un ordre économique plus juste, que nous faut-il changer dans
nos modes de vie ? Comment notre souci du Tiers Monde nous provoque-t-il & la
conversion ? N’est-il pas urgent de présenter A ces peuples d’autres modes de vie
que ceux que nous leur proposons aujourd’hui ?

® N’est-il pas important d’approfondir plus gue jamais la reflex_mn sur les exi-
gences de PEvangile dans Paction politique et ’exercice du pouvoir ?

Des propositions d’action

Des hommes de toutes opinions ne se résignent pas devant les menaces qui pé-
sent sur notre monde et luftent anjourd’hui pour la paix. Notre foi nous pousse
4 participer a cette lutte, traduisant ainsi en actes notre espérance. Plutét que
de déléguer nos responsabilités au pouvoir de IEtat, il nous faut jouer notre
role de citoyeps, membres actifs d'un peuple :

— pour instaurer plus de justice entre les peuples et an sein du nétre, la jus-
tice étant une condition essentielle de la paix.

— pour stopper engagement de notre pays dans la voie de l’armement nucléai-
re et les dépenses scandaleuses que celui-ci entraine.

1. — Avec les mouvements de la paix et les orgamisations dont nous sommes
memhres nous sommes invités : :

— & agir pour la poursuile des négociations internationales afin que des accords
significatifs de désarmement soient signés;

— 4 exiger I'arrét de la production, des essais et du déploiement des armes nu-
cléaires et de leurs systémes de lancement (gel nucléaire) ;

— & soutemr tous les efforts en vue d’un Nouvel Ordre Economlque Interna-
tional.

2. — Participant au mouvement d’opinion qui réclame un grand débat sur la



politigue francaise en matiére de défense, nous devons demander que soient sé-
rieusement étudiés :

— les processus possibles de 'abandon éventuel de la force nucléaire de dissna-
sion pour un autre type de défense ;

— les possibilités d’'une défense non-armée, aussi bien, comme dissuasion que
comme complément d’'une défense armée non nucléaire, si celle-ci ne réussissait
pas 4 arréter une invasion ;

— la reconversion progresswe des industries d'armement et les problémes d’em-
ploi qui lui sont liés.

De telles recherches doivent pouvoir bénéficier de la part des Pouvoirs publics
d’'une reconnaissance officielle et de moyens financiers.

3. — Notre pays doit poser des actes et des gestes précis, traduisant sa volonté
de montrer le chemin de la désescalade. Selon nos c¢onvictions et nos orientations
différentes, nous insistons sur I'urgence de telle ou telle déeision :

— mener une politigue plus indépendante & Pintérieur de I’Alliance Atlantique

et soutenir les pays désireux de sortir de la sphére d’influence des deux blocs.
— poser des actes de désarmement unilatéral, limités quant a leur envergure,
mais engageant nos partenaires a inverser la tendance au surarmement;
— cesser la recherche sur de nouvelles armes, nucléaires, bactériologiques, chi-
migques...

— abandonner (progresswement) le commerce des armes ; .

— affecter 1 % du PNB a l'aide aux pays en voie de développement, en révi-
sant les modalités de cette aide et les rapports — notamment militaires - avec ces
pays ;

— reconna1tre, dans le statut de objection de conscience, le dr01t 4 une forma-
t-mn sur les moyens d’'une défense nom-armée.

4. — Il nous faut développer une pédagogie de paix : celle-ci commence a I'école
ainsi gque dans la catéchése des enfants. Pour continuer les efforts entrepris, sou-
tenons par exemple :

13
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— des programmes d’action éducative pour la paix, au lieu de favoriser Iin-
tervention des militaires dans 1’école (Protocole d’accord de septembre 1982 en-
tre les ministéres de I’Education nationale et de la Défense).

—- une lecture de Uhistoire qui meite en valeur moins les hauts faits mlhtan'es
que Paction de ceux qui ont le plus travaillé pour la paix.

— une connaissance des droits de ’homme.

— une information sur histoire de la non-vlolence et des formes d’action telle
que l'objection de conscience.

— Pamitié entre les peuples et I'ouverture a leur culture.

— les échanges entre jeunes de différents pays (jumelages, voyages...).
— Papprentissage de la vie en collectivité multiraciale.

— ume initiation aux problémes du Tiers Monde et du Quart-Monde.

Nous soulignons le rdle des médias en vue de cette pédagogie de la paix. Celle-

. ¢i serait en outre favorisée par le développement de Centres d’Information &t

de Documentation, voire d’Université de la Paix.

5. — Nous somunes invités a développer, avec les auires Eglises et religions, le
dialogue sur les conditions de la paix, en accordant une attention particuliére
4 la rencontre des Eglises se trouvant dans les pays engagés dans des conflits ar-
més ou dans la course aux armements, Le dialogue entre croyants ou chrétiens
ne peut étre que vivifié par toutes les rencontres et actions entreprises en fa-
veur de la paix par tous les hommes de bonne volonté, croyants ou non.

Nous savons que le comportement des hommes et des Efats reste marqué par
des rapports de violence et de domination. Face aux menaces dont nous venons
de parler, nous avons 4 faire vigoureusement notres les « Béatitudes » de ’Evan-
gile. Elles sont pour nous chrétiens, mais aussi pour tous les peuples, une lumiére
efficace pour inventer de nouveaux chemins vers la Paix. Il est plus urgent que
jamais de ne pas « tenir sous le boisseau », cette lumiére : nous avons 4 la mani-
fester an centre de nos pratiques personnelles et collectives.



La paix

j'ai travaillé
a la recherche atomique

En aotit 1945, deux bombes atomiques éclataient au-dessus &’ Hiroshima ef de
Nagasaki. Fai alors commencé ¢ prendre conscience que ces « champi-
gnons » pouvaient tout bouleverser. Les hommes devaient stopper la < pro-
lifération » alomique, §'ils voulaient survivre. De nouveanx chemins de la
paix devaient étre explorés. En voulant tester, en vraie grandeur, ces nou-
velles armes aux effets alors mal définis, Thomme a osé tuer des dizaines
de milliers d’innocents ; il a engagé les générations fultures dans la spirale
de la peur. -

En 1953, I'Eglise ayant accepté que je devienne prétre en travaillant comme
chercheur, je suis entré au Commissariat a {'Energie Atomique. Jétais mé-
tallurgiste et travaillais ¢ meftre an point les métaux ufifes a la construc-
Hon des centrales nucléaires produisant de Uélectricité. A cetle époque, on
devinait ‘mal I'ambivalence de telles recherches. Jétais décidé a tout faire,
dans la limite de mes possibilités, pour empécher une guerre afomique ef sur-
tout pour que notre pays renonce da la construction de la bombe A. Je vou-
lais que les efforts des chercheurs s'orientent vers la vie et non vers la
mort. Favais comme idée confuse que Uhumanité avaii commencé & man-

. ger au « fruit défendu ». Elle devait se réveiller pour pouvoir « se squver ».

Toute ma vie fuf alors jalonnée par une lutte incessante, multiforme, pour
le désarmement et la paix : jai rencontré une mullitude de militants a
PEst comme a I'Ouest. J'ai « dévoré » des ragons de bibliothéques. Fai don-
né des ceniaines de conférences. J'ai rédigé de nombreux articles. J.ai par-
couru des milliers de kilométres...
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Fétais profondément marqué par les réflexions de P. Teilhard de Chardin.
« Passionné pour les choses de la Terre », il m'avait aidé a refuser toute
déviation de la recherche et 4 découvrir que fout ce qui va vers le bien,
vers le plus, est constitufif du Royaume.

Dix ans aprés, environ, je me suis retrouvé a Rome, en pleine session du
Concile Vatican I1. Fétais la avec une petite équipe de sczent:f:ques francais,
en pleine discussion de « Gandium et Spes ». En une semaine, nous avons
rencontré plus de trente évéques du monde entier pour les informer et leur
tenir, en gros, ce langage : « Phumanilté a assez d'armes pour se détruire,
Il en va de sa survie.. donc pas de théologie de la guerre.. invenions
d’'anires schémas que celui de la guerre juste... préchons une Evangile de
paix... | ». Beaucoup méconnaissaient complétement les dimensions du pro-
biéme de la course auxr armements.

Dés le début de mon arrivée au CEA, jai ceuvré pour que les scientifiques
refusent d'orienter leur recherche vers la fabrication de la bombe. Hiroshima
m’avait afteint dans ma mentalilé de chercheur. Voir des ingénieurs, des
techniciens et des ouvriers accepler de metire leur intelligence, leur savoir,
feurs aptitudes au service de linvention de la fabrication d'engins de mort,
m’a foujours révolté. Comment travailler sans se souvenir de la finalité du
produit fabriqué ? C’est pourquoi, en 1954, bien avant la décision gouver-
nementale de demander officiellement au CEA la mise au point de la bombe
A, jai participé & la création d'un comité de chercheurs et techniciens du
C.E.A. Une pétition a été signée par les trois quarts du personnel : nous
refusions de voir nos travaux orientés a la fabrication de la bombe. Sursaut
passager ! Peu aprés, tous retournaient ¢ leur recherche, laissant au « poli-
tique » le choix de décider !l Jai continué néanmoins & manifesier mon
opposition d la construction de la force de frappe, quitte @ me voir refuser de
nombreux avancements, parce que « je crachais dans ma mangeoire » !/

¢ Gaudium et Spes » a fait progresser la conscience des chrétiens, mais,
maintenant il faut aller plus loin. Je crois toujours que UEglise, dans sa
mission évangélique et prophétique, doit inlassablement montrer les che-
mins de la Vie.



Enfin, tout au long des trente derniéres années, avec des multitudes d’ hommes,

croyants ou non, communistes ou non, que de réunions dinformations, de
conférences, de séminaires !

Que de meelings de protestation contre la force de frappe francaise, contre
Yimplantation des bases de Mirage IV, des fusées au plateau d Albion.
Malgré le ralliement de foutes les forces politiques a la dissuasion nucléai-
re frangaise, je continue a croire, pour la paix, a la nécessité dun arrét uni-
latéral du dépveloppement de sa force de frappe. '

Que de congrés nationaux, européens, mondiaux !... Partout j'ai senti vibrer
le désir de paix des peuples jai découvert la fo.rce de l’opinion publi—

gue. Je continue dans le méme sens, travaillant ¢ la nécessaire « conscien-
fisalion ».

Toute cefte action m’a monitré qu’il était souvent difficile de rester soi-
méme : je ne représente que moi, avec mes idées, mes analyses, mon dy-
namisme, ma passion. Quand j'étais un des secrétaires nationauxr du Mou-
vement de la Paix, je n’étais délégué par aucun syndicat, association, parti
poht:que encore moins par un gouvernement. Et cest ainsi que jai élé
poussé & une incessanle conversion, pour, dans le dialogue avec Tautre,
étre en marche vers la vérité.

Bernard Boudouresques

* prétre de la M.D.F., chercheur au Commissariat & {'Energie Atomique (C.E.A.).
Retraité. Responsable du secrétariat Tiers-Monde.
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La paix

J'ai été déporté

Pendant les annédes #1-42, alors que le pays était sous domination allemande,
face aux exigences des troupes & occupation, j'entendais souvent dire : « Don-
nons-leur tout ce qu’ils demandent et nous aurons la paix ! ». Je n'ai jamais
été d’accord avec une telle perspective : elle ne conduit qu’'a une apparente
franquillité. Se résigner m’a foujours paru indigne de Phomme.

Au cours de mes études secondaires, la parole d'un auteur latin, Juvenal
(65-128), m’avait frappé. Dans sa salire VIII, cet homme affiche un pro-
fond mépris pour « cewx qui préférent la vie aux raisons de vivre ». N'est-ce
pas le propre de F'homme d'étre capable de sacrifier sa vie pour défendre
ses raisons de vivre, fandis que 'animal, d'instinct, ne cherche qi’'a vivre ?

En ces années de guerre, plutét que de chercher q vivre « sans avoir d’ his-
toires », j'ai préféré prendre des positions qui m’ont conduit aux mains de la
trop fameuse Gastapo, puis devant le tribunal militaire, enfin au camp de
concentration. La, jai connu, poussée d lextréme, la lutte entre le désir de
vivre et la volonté de défendre les raisons de vivre. La, jai mesuré la su-
périorité de Pesprit humain sur les forces aveugles et brutales des systé-
mes oppresseurs.

Dans cet enfer de sous-humanité, se cétoyaient « ceux qui croyaient au ciel
el ceux qui n'y croyaient pas ». Mais la n’était pas la différence la plus es-
sentielle : si beaucoup étaient capables de risquer leur vie — y compris sous
la torture — pour le salut des fréres ef la cause & défendre, d auires — dé-
molis par les pnuartwns et la souffrance — étaient davantage enclins ¢ tou-
tes sortes de compromissions. Mais qui oserait leur jeter la pierre ? Les héros
connaissent des moments de faiblesse. Dans des situations oit la survie s’im-
pose, & chaque instant, les choix les plus courageux peuvent sestomper.

L’'un de mes amis m’avait avoué qu’avant la guerre il r’avait pas passé
deux jours de suite en famille, tellement il était occupé par ses activilés
militantes. Depant I'état de dégradation, dans lequel cerfains avaient som-
bré, il en vint d douter de la grandeur de son combat : « Je me demande si
cela en valait la peine », me dit-il. Ses raisons de vivre étaient mises d
rude épreuve.



Dans une société de facilité, il est aisé de tenir des beaux discours. Mon ex-
périence de déporté et celle, au cours de mon séjour en Algérie pendant la
guerre d’indépendance, me rendent prudent vis-a-vis de ceux qui crient vo-
lontiers : « Paix, Paix ! ». Ceux-la ne sont-ils pas le plus souvent des nantis,
petits ou gros, individuels ou collectifs, bénéficiaires des structures qui as-
surent leurs priviléges ? Quant aux petits, aux opprimés, ils sont réduits
au silence et vivent quotidiennement des menaces de toules sortes. Pour
eux, la rupture de la paix n’est qu'un danger parmi bien d’autres. Qu’ont-ils
4 perdre ?
On parle de plus en plus aujourd hui, de reslstance non violente. Elle est, de
mon point de vue, le propre d'un homme digne de ce nom, Je crains cepen-
dant qu'une certaine revendication de la non-violence conduise a la démobi-
lisation. Si j affirme mon attachement ¢ la non-violence, qui est la forme
la plus évangélique du combat, elle ne 'est ¢ mon sens qu'a la condifion
d'étre compromettanie et aussi dangereuse que la violence elle-méme.
Une difficile question se pose : la_non-violence active revendiquée par des
~individus ou de petites collectivités — chrétiens ou non — peut-elle étre pro-
posée a des peuples entiers ? Peut-elle devenir la loi d'une Nation ? Dans
Pétat actuel des choses et des mentalilés, ]e ne le pense pas. Dans une so-
ciété, oni le plus grand nombre prefere la vie aux raisons de vivre, elle n’au-
- rait qucun efficacité et condur_mlt da l’assermssement général et a4 « lava-
chissement ».
Surgit une aufre question dans horizon d'une guerre afomique, chimique
ou bactériologique : la démesure des conséquences d’un tel conflit boulever-
se le dilemne désir de vivre — raisons de vivre. Dans I'hyjpothése apocalyp-
tique oil toute vie en vient a étre délruite, il nest plus question de parler
de raisons de vivre. Et ce constat rend cadugue ce qui m’habite depuis ma
jeunesse. Mais un effet boomerang fail rebondir la question : peuf-on en-
core appeler « humanité », les habitants de la terre, si plus personne n’est
capable de sacrifier sa vie aux raisons de vivre ? Je suis de ceux qui croient
qu'il faudra toujours des Gandhi. Luther King, Romero... des petils paysans
d Amerlque latme pour porter le temo:gnage que l’homme est plus grand
- que sa vie. :

- Pwrre Moreau *
* prétre de fa M D. F Ancien depoﬂ:e

Aprés avoir enseigné au aemlnalre &tait en Algérie pendant la guerre d'Indépendance.
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je suis_ objecteur

de conscience

C’est sur le Larzae, dans les années 70, que je me suis penché sur les pro-
blémes de T'armée, la violence. A Tépoque on ne parlait pas encore beau-
coup des SS 20 et des Pershing. Ce qui nous préoccupait ¢’ était la militarisa-
tion et le développement du nucléaire.

Le Larzac m’est apparu comme une lutte exemplaire : face aux mlhtalres
qui détruisent, on a vu les paysans construire : bergeries, adduction d’eau,
promotion. Ils se sont déclarés solidaires de Lip, Plogoff, Malville, Sanri-
zuka, des indiens d’ Amérique, des paysans du tiers monde. Aujourd hui, en
celte période de crise économigque, les tensions ef les risques de conﬂits sont
plus pesants. Les causes des guerres sont souvent d'origine économique,
stratégique, idéologique.

Aujourd’hui il est nécessaire de lutfer pour la réduction des armements, car
les armes tuent et affament le tiers monde... et la France a un responsa-
bilité importante dans le surarmement. :

Jai vu des braves paysans de ' Aveyron mener une lutfe contre la milila-
risation. Jai vu les jeunes de la ZUP des Minguettes choisir pour se révol-

ter la gréve de la faim, la marche pour l'égalité : ils pensent cefte ex-

pression plus efficace que les rodéos et les casses. Leurs méres feront peut-
élre bientdt parler d'elles comme les folles de la Place de Mai. J'espére que
le monde sera bourculé par des révolutions non violentes et je crois que
cefte lulte non-violente est accessible a fous.



Pour toutes ces raisons, je suis objecteur de conscience. Je refuse de cau-
tionner cette « défense nationale », la bombe atomique, le pillage du tiers
monde. Je wacceple de faire un service que s’il est constitutif d’'une réelle dé-
fense des opprimés, d’'une solidarité avec. les populations les plus dému-
nies : j'accomplis un service civil a la Cimade pour un travail de défense
des droits des immigrés et des réfugiés.

Je crois au Christ qui est venu nous enseigner I'Amour, la paix. Je fais
mienne cette phrase de Helder Camara : « je n'ai pas le droit de prendre
une arme et de tirer sur un homme pour lequel le Christ est mort ». Mais
ne reslons pas des pacifistes bélants. Précher I'Amour, la paix, la Justice,
ca ne dérange pas. Mais si les exclus, les prostituées, les collecteurs d'impét,
les romains fécoutent, alors tu sémes le frouble. Si les aveugles voient ef
les boiteux marchent, alors cela bouscule les normes sociales et la logi-
que des savanis. Nous, chrétiens, devans construire la paix — pas la paix
basée sur la peur — mais une pair, espoir des hommes qui transforment
les sociétés opprimantes.

Jean-Pierre Maurin *

* 24 ans, il se prépare au ministére presbytéral.
I accomplit actuellement un service civil & la Cimade.
Ii était un des organisatewrs de la « Marche pour I'égalité » (Marseille-Paris, fin 1983).
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"lls parlent de dissuasion

Pour écarter les rulnes et destructions
lis murmurent : Pershings 2, SS 20...
Des mots familiers pour Europgens...

On n'en parle pas entre Africains

. ignorants, le sens et la définition

Ce que {'on vit ici, ¢'est la malnutrition

" C'est ¢a, au fond, la destruction...

Tout cet armement nucléaire

Toute cette machine qui s’accélére

Ca fait peur... si ¢'était 'enfer !

Si le monde s'écroulalt soudain

Si tous les nantis perdaient leurs biens
C'est la peur de demain.

Mais {a malnutrition :
Ce n'est pas la peur pour demain
C'est aujourd’husi le malheur

Le malheur au guotidien

Ca fait des morts par millions

" C'est pire gqu'une bombe a neutrons

C’est ¢a la bombe qui chaque matin
Tombe au pays de la faim

“Pour cette. -desm'uctidn...

Bon Dieu | I n'y a pas de dissuasion



Et quand ceux de 1'Est et de I'Ouest
Se mentent ou se saoulent de mots
Hs s'en retournent dos & dos

I#s s'en vont consommer jeurs biens
Avec au ventre la peur pour demain

Mais quand ceux du Nord et du Sud

Se mentent et se saoulent de mots

Hs s'en retournent dos 4 dos

L'un retourne a ses biens de consommation
L'autre retrouve la malnutrifion...

L'un & sa peur... L'autre & son malheur

Et ca continue... .

Ga fait les morts par millions -

C’est pire qgue la bombe & neutrons
C'est ¢a la bombe gui chaque matin -
Tombe sur les pays de la faim

Pour cette destruction
H n'y a pas de dissuasion !

Frére, si tu paries armement

Et que tu oublies les gens du sous-développement
Tu es & c6té de la question...

Crois-moi, les problémes humains

N'auront jamais de solution !

Bernard Gouel. Abidjan janvier 1984.

23



convalescente

Q

*L’E glise de Chine,

€n quaran taine ...

le pmnt
des cmq derniéres années 1978-1983

Jean C_harbonnier, des Missions Etrangéres de Paris, vit dans un quartier chinois 4 Singapour.
il y a queiques années, il publiait une thése de doctorat sur la Chine, un pays et une culture
gu'il connait bien. Aujourd’hui, av retour d*un récent voyage dans ce pays, il fait le point swr
PEglise en Chine, dans les cing derniéres années. Ce texte est par ailleurs publié dans les
Bocuments de PEpiscopat frangais.

Si nous en faisons part aux lecteurs de la Lettre aux Communautés, c'est 4 ia fois pour lever

le sifence sur cette partie du monde trés mal connue et metire A four la dimension universelle
de la misston.

Du 21 au 25 mai, avec le Prélat de Ié Missien de France : le Pire Albert Decouriray, Jean
Rem'ond et Jacques Pelletier étatent & Rome pour la visite « ad limina ».

A leur depart iis esperatent dans le cadre officiel de cetie visite pouvoeir, enire auire, poursu;-
vre la démarche engagée par le Conseil preshyiéral de la MDF, des 8 et 9 octobre 83, &
propos de la reconnaissance de la République populaire chinoise par le Saint Sidge (1). Leur
espoir ne fut pas vain, puisqu'a deux reprises s ont pu aborder cette question. Tout d'abord
avec Monseigneur Silvestrini de la Secrétairerie d'Etat, puis avec le pape Jean-Pau! ii, lors
de l'audience privée du vendredi 25 mal.

Au cours de ces deux rencontres, tous irois ont pu parler irés librement ; et ils ont été écou-
tés avec heawcoup d'attention. De méme, Monscigneur Silvestrini, puis le pape se sont ex-

{1) Voir en fin d’article.



primés clairement. lls leurs ont fait part de leurs propres préoccupations, en soulignant la

complexité posée par ceiie reconnaissance. Pour eux, un triple aspect doit &fre pris en
compie : il est d'ordre « politique, idéologique et pastoral ». [ls ont affirmé leur désir de
trouver une solution... Le pape a d'aillleurs terminé Pavdience en disant que c’était « son plus
grand souct ».

Une vaste enquéte démographique réalisée le 1* juillet 1982 a révélé que la popula-
tion chinoise dépasse le milliard d’hommes (1). Tout en s’efforcant d’assurer la sub-
sistance de cette énorme masse humaine, les dirigeants chinois sont déterminés 2
¢lever leur pays au rang des nations industrialisées, Le programme de contrdle des
naissances est devenu ’'un des plus sévéres du monde avee la régle d’un enfant seu-
lement par foyer. Dans le méme temps, les plans de développement économique se
sont faits plus réalistes et mieux adaptés aux conditions locales. Les violents conflits
idéologiques et politiques de la période antérieure ont été atténués au profit d’un
grand effort solidaire en vue de la modernisation du pays. L’évolution des cing der-
niéres années pourrait étre résumée sous les Irois tilres suivants :

Stabilisation politique :

La période chaotique de la Révolution culturelle (1966-1976) s’est terminée avec la
mort de Mao Zedong le 9 septembre 1976 et I’arrestation des extrémistes de gauche
qui se réclamaient de son antorité le 6 octobre suivani. Le onziéme Congrés du
Parti (12-18 aotit 1977) ameutait I'opinion publique contre la bande des guatre (2),

f1) Les résultats du recensement réalisé le Ter juillel 1982 ont é&té annomegs par PPAgence Chine nouvelle le
27 octobre 1982 : 1.031.882,511, y comprises les populations de Taiwan (environ 18 millions) et de Hongkong
(5 millions). La population du continent Jui-méme, avec ses vingt-neuf provinces, municipalités et régions auto-
nomes, est de 1.008.175.288. La population paysanne est de 500 millions, la population urbaine de 207 millions.
Cf. Beijing Information, vol. 25, n 45, § novembre 1982.

(2) « La bande des quatre » désigne les guatre activisies révolutiomnaires gui ont joué un réle prépondérant
adaps le déclenchement et la poursuite de la Révolution culturelie : Jiang Qing, femme de Mao Zedong, Zhang

Chunqiao, Wang Hongwen et Yamo Wenyuan. Leur tentative pour s’emparer du pouvoeir aprés la mort de Mao’

a permis de les isoler et de les comdammner en leur faisamit porter le poids des erreurs politiques antérieures

et en jusiifiant ainsi les nomvelles mesures dans founs les domaines. La critigue de Ia bande des guatre s’est

"-élargie plus tard & une critique gémérale «de la Révolution culturelle, puis i une critique des erreurs de Mao
Zedong dans les vingt dernidres années de sa vie, La crifique de Mao Zedong, dans I'esprit de Deng Xiaoping,
a suriout Pintérdt inmmeédiat de diserédifer Hua Guofeng, successeur officie]l de Mao guoi prit part 3 la cam-
pagne contre Deng Xiaoping en 1976, Derridre Hua Guofeng, il ¥ a aussi tous les « absolutistes de Mao Zedong »
«ui génent le programme de réforme économigue et de réforme du Parti. D'un aotre coté, Mao Zedong doit dire

enrcore largement respectd powr assurer stabilité, discipline et union natiomale dans la poursuite des réformes.
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tout en sauvant le prestige de Mao et de son héritier au pouvoir le président Hua
Guofeng. Mais on replagait au premier plan la figure du bien-aimé Zhou Enlai, témoin,

~ représentatif en méme temps que protecteur des politiciens réalistes préoccupés du

développement économique du pays et de sa place dans le monde. Etroitement lié 4
Zhou Enlai, Deng Xiaoping émergeait de 'ombre. I ne cesserait de poursuivre une
tiche de redressement économique et de réconciliation des forces du pays. Son slo-
gan, repris d’'une phrase de Mao Zedong, « chercher la vérité dans les faits » (3)
témoigne d’un pragmatisme dont il fera valoeir les avantages contre les absolutistes de
la pensée de Mao.

Les transformations. rapides gui suivirent la cinquidme Assemblée Populaire Natio-
nale début mars 1978 purent faire croire un instant & une libéralisation du régime.
Un mouvementi démocratique prit forme et s’éxprima sur’'les « dazibao », journaux
placardés sur les murs de Xidan 4.Pékin de novembre 1978 & mars 1979. Devant le
danger de désagrégation du systéme, Deng Xiaoping rétablit alors rapidement la dis-
cipline communiste. Les quatre principes de base inscrits dans la Constitution du
5 mars 1978 étaient réaffirmés : systéme socialiste, direction du Parti, dictature du
prolétariat,’ marxisme-léninisme-pensée-Mao Zedong. Puis les libertés d’expression,
étajent officiellement supprimées (4).

Depuis, le socialisme pragmatigque de Deng Xiaoping continue & orienter les destinées
de la Chine en se gardant & droite contre le « libéralisme bourgeois » et 4 gauche
contre les absolutistes de Mao. Des hommes fidéles 4 Deng et &4 ses principes ont été
placés dans tous les postes-clés. Le douziéme Gongrés du Parti en septembre 1981
et la sixiéme Assemblée Populalre Nationale en juin 1982 ont consacré la maitrise
de Deng Xiaoping.

(3) Mao Zedbng écrit : « Clest la rechelche de la. véntL dans les faits qui est une a‘l‘tituder scientifique »,
Démocratie nonvelle, 0.C., t. 2, page 363. '

(4) $ur le mouvement démocratigque et le coup dlarrét gqui lui fut douné 4 partir de mars 1879, veir Léon
Triviére, « La Chine aprés Thermidor », Echange France-Asie, dossier n® 65, mars 1981, pages 8$-10. Les obser-
vateurs fram;ais se sont iniéressés de prés au mouvement démocratique em Chine, rejoigmant ainsi les préoceu-
pations de jeumes Chinois de Hongkong et d’Ammérique. Citons les ouvrages smivants :

Huang San et A. Pino : Un bol de nids d’hirondelies ne fait pas le prinlemips de Pékm Christian Baurgeols
1880, -

Marie Holzman, Avee les Clrinois, Flammarion; 1981,

V. Sidane : Le Printemps. de Pékin; Gallimard/Fulliard, 1980. :

V. Sidane et W, Zafanolli, Procés politigues 4 Pékin : Wei Jingshen, Fu Yuéhua, Maspers, 1981.



Lrefficacité de cette politique est pourtant gravement compromise par ia lourdeur de
Tappareil bureaueratique et par la corruption de nombreux eadres du Parti. Favori-
tisme, népotisme, solidarités claniques, systémes de protection mutuelle et de « guan-
xi » (bonnes relations) perpétuent les tares de la Chine impériale i Pintérieur dn ré-
gime actuel. La réforme du Parti, longtemps annoncée, ne fait queffleurer la croiite
épaisse des « droits spéeiaux » et des priviléges acquis. Les coups portés aux fone-

tionnaires bien placés ricochent sur des boucs émissaires de rang inférieur. Des

campaghes de maintien de l'ordre et de discipline détournent Pattention : exécution
de milliers de délinquants dans toutes les villes vers la fin 1983 ; lutte contre la
« pollution spirituelle » ¥'intellectuels dissidents, d’artistes trop « 1nd1v1duahstes »
et d’écrivains trop critigues. : :

Réalisme économique :

- Tandis que la campagne politique contre la bande des quatre battait son plein, tout
le pays s’attelait 4 la tiche des guatre modernisations : agriculfure, industrie, scien-
ces et technigues, armée, Les vasies plans de modernisation annoncés en fanfare sous
I’égide de Hua Guoteng dépassaient pourtant les capacités du pays, témoin ceite gi-
gantesque aciérie de Baoshan prés de Shanghai dont les plans devront &tre révisés plu-
sieurs fois, mettant ainsi en péril la coopération japonaise. A partir de 1980, les
secteurs priorifaires sont micux définis : énergie, transports, industrie légére. Une
législation. est mise au point de fagon 4 assurer la coopération des pays industria-
lisés. Des zones économiques spéciales sont ouvertes, offrant des conditions favo-
rables d’investissement aux étrangers ou aux Chinois d’Outre-Mer. Les techniques
modernes de production et de gestion peuvent ainsi &tre expérimentées en Chine
méme,

Surtout, le systéme générale de production est profondément modifié au profit d’une
plus grande responsabilité des individus, des familles el des collectivités locales. Les
commures populaires, lancées en 1958 par Mao Zedong et si vantées pendant la Ré-
volution culturelle, sont maintenant en voie de disparition presque. totale, I.’exploi-
fation collective des terres est remplacée par un systéme d’exploitation familiale
accompagnée de taxes. Le sysiéme reste toutefois socialiste;, 1a tferre appartenant
toujours 4 VEtat et les moyens de production é&fant collectifs. La possibilité de
garder pour eux une partie du profit a grandementi intensifié le labeur des pay-
sans, Cerfains s’enrichissent. Ils achétent des. téléviseurs ou- des machines 4 laver.
Leur unité de production achéte des camions. D’autres cependant voient leur far-
deau s’alourdir s’ils manqguent de main-d’ceuvre et ne peuvént faire rendre & leur
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terre tout ce qu’il faudrait pour fournir les qﬁotas. De ce point de vue; la politique
actuelle de contréle des naissances est trés mal acceptée dans les campagnes.

Dans les entreprises industrielles, le nouveau systéme de responsabilité des profits
et des pertes a entrainé une augmentation de la production. Mais la déceniralisation.
n’a pas eu que des résultats heureux. Cértains produits plus payants ont été fabri-
qués de fagon anarchique au détriment d’autres fournitures utiles au pays et sans
toujours la qualité requise. Des indusiries locales ont été lancées sans l’assurance
d’une alimentation réguliére en énergie et en sont rédmtes des fermetures sai-
sonniéres. :

Dans I'ensemble, le systéme actuel entraine une amélioration générale du niveau de
vie de la population. Les panneaux publicitaires, les réclames télévisées, les vitrines
mieux achalandées contribuent & éveiller le gofit de la consommation. Les jeunes
filles gqui songent 4 se meitre en ménage sont d’une exigence gui fait le désespoir
de leur fiancé.

T ouverture culturelle et ses limites -

- -Aprés toutes les contraintes et les terreurs de la Révolution culturelle, le principe

d’'une « émancipation de Pesprit » proclamé par Deng Xiaoping neé pouvait qu’étre

" bienvenu. Des écrivains réhabilités parlérent d'une <« seconde libération ». On erut

pouvoir metire en avani 1'idée d’une <« cinqui¢me modernisation », celle de la pen-
sée et des moeurs politiques. L'envoi de milliers d’étudiants au Japon, en Amé-
rique et en Europe, Vaffluence des touristes étrangers en Chine, I’dtude généralisée
de l'anglais contribuaient A4 créer un nouveau climat. Les jeunes ne fureni pas longs
4 découvrir 'existence d’'un monde qu’on leur avait caché jusqu'ici. Les enfants des
cadres privilégiés en particulier, plus. exposés au c¢inéma ou aux émissions télé-
visées et capables de se payer transistors et bandes magnétiques, eurent vite fait de
g’initier aux modes de Hongkong et d’Amérique. Vers la méme époque, les « jeunes
instruits » envoyés dans les campagnes au cours des dix années precedentes retour-
naient en nombre dans les villes avec ou, sans permis. Frusirés 4 bien des points

£6) Sur la jeunesse en Chine voir Léon Triviére, « La jeunesse chinoise en crise »., Echange Fnance-Asie,
dossier me 64, février 1981, Et « La jetnesse chinoise aujound’tiui », La Chine en constrnction, nt 10, octohre
1983. -



de vue et souveni sans moyens de subsistance, ils devenaient souvent des fauteurs
de troubles et les larcins se multipliaient. La nouvelle jeunesse, désabusée et préoc-
cupée avant tout d’avantages matériels devenait une menace pour le régime (5).
Le cynisme pragmatique de bien des parents pouvait d’ailleurs souvent expliquer la
mentalité des enfants,.

Devant cette dégradation de la conscience socialiste, les gouvernants mirent en avant
Iidée de <« civilisation spirituelle » comme complément indispensable de la civili-
sation matérielle. Ce concept signifie d’abord fidélité & 1’idéal communiste, oubli de
soi et service de la collectivité, discipline et bonne conduite. Des campagnes d’éduca-
tion morale ont été lancées dans tout le pays. Depuis mars 1982, un mois d’éthi-
que est organisé chaque année, Le slogan des <« cing soucis et guatre beautés » est
affiché partout : souveci de civilisation, politesse, hygiéne, ordre et morale ; beaunté de
Pesprit, du langage, du comportement et de I’environnement. On y ajoute depuis
« trois’ amours » ; amour de la patrie, du socialisme et du communisme ou méme
« cing amours » : de la palrie, du peuple, de la science, du travail, .du socialisme (6).

Ces efforts positifs ont pris une tournure plus inquiétante vers la fin 1983 avec la~

campagne de lutie conire la « pollution spirituelle ». On put craindre alors un retour
aux méthodes de la Révolution culturelle. Il n’en est rien sans doute, mais la vie
intellectuelle ne s'en trouve pas moins affectée. Ecrivains et philosophes se sont per-

mis depuis cing ans des aundaces gue le systéme a du mal a digérer. La littérature

< de cicatrice » a d’abord fait le procés de la Révolution culturelle avec une perti-
nence qui mettait indirectement en cause le régime communiste lui-méme. Par réac-
tion conire le caractére inhumain de la Révolution culiurelle on est ensuite passé
4 un débat intéressant sur les valeurs de ’humanisme. Le roman de Madame Dai
Houying, ¢« Les hommes, Ah ! les hommes » était bien accueilli du public tandis
que les idéologues s’efforcaient de mettre en relief ’humanisme du jeune Marx, La
réflexion sur le marxisme a pris depuis un tournant plus aventureux en voulant dé-
. montrer que 1’aliénation peut se produnire sous régime socialiste. Cette intuifion re-
marquable repose sans doute sur le principe qu’il faut chercher la vérité dans les
faits. Ses auteurs n’en ont pas moins dii faire leur autocritique,

Le pragmatisme de la modernisation a iniérét & maintenir les dogmes de lortho-
doxie marxiste, car un laisser-faire anarchique serait peut-éire encore plus noeif
que la discipline paralysante du maintien de l'ordre. Le dogmatisme de la stiricte

(6) Sur la cquestion morale en Ching, voir Jean Charbonnier, « La questioﬁ morale dans la Chine des quatre
modernisations », Echange France-dsie, dossier ne 75, mai 1982,
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orthodoxie marxiste. n’est d’ailleurs pas mort. Il est sous-tendu par une foi scien-
tiste qui semble avoir recueilli les dépouilles des croyances traditionnelles au destin,
Le rejet des religions en Chine a pu favoriser un fidéisme scientiste gue ’on peut pré-
server de toute crifique.

Les effets les plus positifs de 'ouverture culturelle ne sont pas a rechercher dans
une modernisation de la pensée oul les Occidentaux se reconnaitraient. Ils se manifes-
tent plutét dans une popularisatlon du grand héritage de la civilisation chinoise.

Les héros du passé sont remis a Phonneur, les sites hlstorlques sont restaurés, tous les

arts populaires sont & nouveau cultivés, y compris ceux des minorités ethniques.
Confuecius lui-méme a retrouvé sa place de grand éducateur. L’initiation de millions
d’ouvriers et de paysans aux valeurs culturelles de leur peuple grice i la télévision,
au tourisme et aux publications est sans doute un fait sans précédent (7). C’est dans
le patriotisme et la fierté morale que P’effort de modernisation actuel trouve les moti-
vations qu’une idéologie lmportee de l’Europe du XIX* siécle ne parvieni plus i lui
fournir.,

L'Eglise en libertée surveillée

En dépit de I'athéisme marxiste officiel, les grandes traditions religieuses de la Chi-

.ne ont retrouvé leur place dans la vie du pays griace a4 la politiqgue du Front Uni

pour la modernisation. La Conférence consultative politique du peuple chinois, convo-
quée en février 1978 a l'occasion de la cingmiéine Assemblée Populaire Nationale,
offre une structure officielle dans laquelle s'insérent les religions. En février 1978,
seize représentants des religions participent 4 1a Conférence. Trois d’entre euix sont
catholiques, dont Monseigneur Pi Shushi, évéque de Shenyang (Moukden}, président
de I’'Association patrietique des catholiques éiablie en 1957, Lors de la sixiéme Assem-
blée Populalre Natlonale en 1982, le nombre des représentants des religions est porte
4 quarante cing. Onze d’entre eux sont catholiques. L’accroissement de la repré-
sentation corréspond sans doute ‘aji développement de la vie rehgleuse et 4 la né-
cessité pour le gouvernement communiste d 'en garder un contrdle serré.

(7) Cf. Jean Charbonnier, ¢« Le grand retour culfurel », Circuileire Zhonglion, n» 11, décembre 1983, pages 5-13,



Une politique religieuse plus rationnelle

Les grands principes de la politique religieuse communiste actuelle ont été exposés
de maniére remarquablement précise dams- un article du Drapeau rouge du 16 juin
1982. Cet exposé peut éire considéré comme une explication en méme temps qu’une
interprétation 4 'usage des cadres communistes de D’article 35 de la Constitution
votée A la sizxiéme Assemblée Populaire Nationale. Cet article 35 est ainsi formulé :

« Les cilogens de la Républigue Populaire de Chine jouissent de la liberté de crogan-
ce religieuse. Ni les organes d’Etat, ni les organisations publiques, ni les individus ne
forceront les ciloyens a croire ou & ne pas croire. L’Etal protége les actipité religieu-
ses légitimes. Personne ne peut ufiliser la religion pour mener des activilés contre-
révolutionnaires ou des activités gui troubleraient Uordre public, rnineraient la santé
des cifoyens ou s'opposeraient gqux systéme éducatif de UVElal,

Les affaires religieuses ne peuvent étre soumises d un coniréle étranger ».

Cette politique de liberté religieuse suit une voie médiane entre un « laisser-faire »
de droite et les violences destructives de la gauche. Elle repose sur le principe mar-
xiste de Pextinetion progressive des croyances religieuses grace 4 la solution des
conflits économiques et i ’élévation du miveau culturel. En fermant tous les tem-
ples et toutes les églises, explique-t-on, la Révolution culturelle n’a fait guw’exacerber
la foi religieuse et créer un potentiel subversif dangereux. La modernisation exige
I'unité des croyants et des non-croyants. Les relations amicaleg avec PIétranger de-
mandent le respect des mincrités houddhiste, islamique et chrétienne, Ceci ne doit en
rien diminuer la vigilance des cadres communistes :

« Sous la prémisse d’une protection de la liberté religieuse, nous devons développer

. @ fond Uéconomie, la culture, la science et la technologie socialistes el réaliser de
grands progrés dans le développement d’une civilisation matérielle et spirituelle so-
cialiste de facon & éliminer les sources sociales el cognitives qui onf donné nais-
sance a la religion et lui permettent d’exister ».

La religion est une question idéologique et spirituelle qui doit &ire traitée avec pré-
caution. C’est aussi une affaire strictement privée qui ne devrait déranger en rien l'or-
dre publie. C’est pourquoi I'exercice et la diffusion de la religion doivent é&ire limités
aux lienx de culte.

L’application de ces principes au cours des derniéres années s’est accompagnée d’au-
tres mises au point et de mesures pratiques. Une distinction a été établie entre su-

31



32

1y

perstition nocives qu’il faut continuer 4 combattre et les grandes religions mondia-
les qui sont organisées, ont des Ecritures et maintiennent leurs adeptes dans I'ordre.
La nécessité du patriotisme est constamment recommandée aux croyants : leur foi
ne devrait pas juslifier une évasion de leurs tiches économiques et sociales. Ils
peuvent songer 4 sauver leur dme pourvu gu’ils se montrent bhons citoyens.

Les chrétiens en particulier ne peuvent obtenir droit de cité gu’en tant que « pa-
triotiques », vu leurs relations suspectes avee D'étranger. Il s’agit de les protéger
des menées réactionnmaires de l'impérialisme étranger, (est sans doute dans cet es-
prit qu’il faut interpréter la derniére ligne de l’article 35 de la Constitution : « les
affaires religieuses ne peuvent étre soumises 4 un conirdle de 1’étranger ». Les ca-
tholiques s’y sont sentis partlcullerement vigés du fait que l’autorlte du Pape falt
partie de leur foi.

La protection de la liberté de croire ou de ne pas croire affecte lourdement I’éduca-
tion chrétienne des jeunes, Les baptémes sont interdits avant I’dge de 18 ans. Les
jeunes regoivent par ailleurs une éducation scientiste athée. Quant & la « liberté de
ne pas croire » «des communisies eux-mémes, elle est vigoureusement protégée. Les
membres de la Ligue de la jeunesse communiste el les membres du Parti comnu-
niste n’ont pas le droit de croire. Les cadres qui se sont faits baptiser ont été expulsés
du Parti.

- Les chrétiens de Chine sortent de I'ombre

La féte de PAssomption 1978 marque la réapparition au grand jour des catholiques

. de Chine. Depuis 1971, 1’église du Nantang a Péking avait été réouverte au culte. Mais

Ia Messe du dlmanche_n’etalt suivie que par une trentaine de fidéles é&trangers. A
la mi-1978, les chrétiens chinois reprennent possession de leur église et s’y assemblent
en foule. '

D’autres églises seront bientdt réouvertes dans les grandes villes. Certains ont cru
voir 14 un simple geste propagandiste destiné aux étrangers. C’est vrai en partie, Mais
les réouvertures d’églises vont bientét se multiplier dans toutes les régions de Chine
et dans des lieux ol les étrangers ne metient jamais les pieds. A la fin de 1983, plus
de trois cents églises catholiques ont é&é réouvertes, et ceci grice a la déiermination
des fidéles décidés 4 mettire 4 profit la politigue de liberté religieuse. Les sections lo-
cales de !a Conférence consultative politigue du peuple chinois jouent un réle impor-



tant dans la restauration des lieux de culte. Préires, catholiques, pasteurs protestants,
moines houddhises et imams musulmans s’y retrouvent 4 la réunion mensuelle, ks
discutent des mesures & prendre pour reloger l’dcole on 1'usine qui s’étaient instal-
lées dans l'église. Le financement des réparations est souvent assuré par le loyer que
doivent payer les unifés qui occupaient I’église au cours des vingt ou trente der-
niéres années. D’autres loyers bien ufiles proviennent des églises encore occupées
ou de inaisons appartenant au diocése. Les chrétiens se mettent souvent a la tache eux-
mémes pour réparer et repeindre leur église. Ils y metient quelquefois un certain
raffinement. La grande église de Zikkawei a4 Shanghai avait été fort bien restaurée
et réouverte en 1980. Mais les grandes tours étaient encore décapitées de leurs fléches.
Ces fleches ont été diiment remises i leur place an cours de 1’&té 1982. L’opération
exigeail une forte eonsommation d’énergie élecirique. Un grand quartier de la ville
fut privé d’électrivité ce jour-la pour permettre le travail. Depuis, le dimanche ma-
tin, on peut voir de jeunes artistes amateurs accroupis sur le trotioir voisin dessiner
sur leur toile la silhouetie élancée des fléches de Zikkawei.

La fidélité des chrétiens de Chine est étonnante. Elle se traduit par une reprise mas-

sive de la vie de priére, exactemernt comme autrefois. Les voyageurs qui fréquentent
les églises de Chine retrouvent un peu l’atinosphére d’un pélerinage 3 Lourdes il
v a trente ans. Tout y est, y compris les mélodies du « Je suis chrétien, voila ma
gloire » et le Stabat Maler. Je ne peux que -citer ici quelgues expériences personnelles
vécues en Chine ces dernier temps.

J’ai rarement rencontré une assemblée aussi priante qu'un matin de semaine dans la
vaste église de Tianjin batie autrefois par les Lazaristes frangais, Un quart d’heure
avant la messe de gix heures, deux ou itrois cents fidéles étaient déja 1a, récitant le cha-
pelet. Entre chaque dizaine, ils chantaient & tue-léte « Laudate, laudate, laudate Ma-
riam.» dans la version chinoise. A six heures, I’4glise est pleine. Une jeune fille en
veste et pantalon gris vient se placer devant I’harmoninm au coin du transept. D’une
voix claire el puissante, elle entonne un « Requiem gelernam » qui se répercute
sous les hautes voiiles. La vaste foule des fidéles enchaine par cceur toute la messe
ides défunts y compris le « Dies irae et le Libera s. Aprés ’absoute au fond de Iégli-
se, la priére des fidéles reprend inlassablement en chinopis. '

Le dimanche matin 23 octobre, devant 1’église des Franciscains de Jinan au Shan-

dong, un chrétien m’invite 4 ranger ma bicycletle en me disant : ¢ Vous étes pré-
tre ? ». Il me fait alors passer dans une chapelle voisine oii une grand messe est
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célébrée en méme temps qu'une autre dans ’église principale. Les fidéles chantent
1e Kiriale des anges et le Credo IIIL Le célébrant préche sur le dimanche des mis-
sions :

« De par notre baptéme, dit-il, nous sommes ifous membres du Christ ef nous pre-
nons part 4 la mission de UEglise ; annoncer PEvangile du salut, sanctifier les fidé-
les par les sacrements, témoigner de noire foi par l’e:remple de nos bonnes actions.
La communion des samts donne force a notre priére, d l’exemple de sainte Thérése,
une francaise gque l’EgIlse a déclarée patronne des missions ».

Dans foutes les régions de Chine, Ies chrétiens prient avec beaucoup de ferveur. Lors
des messes basses, ils réeitent en chinois les. pridres pendant la messe. Ils les sa-
vent tous par coeur, Le ton chantant de leur récitatif ressemble & une houle puis-
sante que irente ans de coniraintes n’ont pu endiguer. Le prélre célébre & voix bas-
se, en latin, suivant le rite ancien. Invité A célébrer la messe dans P’église de Xi’an
en juin 1982 j’ai dfi aller chercher le missel sur I'autel pour lire Ie psaume « Judica
me » du début et j°ai en du mal 4 retrouver les moments corrects ot il convient de se
retourner pour les « dominus vobiscum », Les Chinois, eux, n’oublient pas. Ce que
nous avons parfois rejeté en France est devenu relique chez eux. Les prétres de
Nankin m’ont mené dans la sacristie pour admirer un grand ositensoir et des jeux
de chasubles « violon » qu’ils avaient sauvés des destructions de Ia Révolution ecul-
turelle en les cachant dans un trou sous le musée de Ia ville.

Les messes du dimanche se succédent entre 6 heures et 9 henres. Vers 8 heures, un
sermon en chinois rappelle aux fidéles les vérités & croire, les commandements i pra-
liquer et les sacrements &4 recevoir. Cette prédication a son importance, puisque la
diffusion de DI’Evangile est interdite en dehors des lieux de culte. Tout le monde
en profite, car les chrétiens restent 4 I’église pour toutes les messes ainsi que pour le
salut du Saint-Sacrement, le chapelel et le chemin de la croix.

On peut se demander pourguoi le latin est toujours utilisé alors que toutes les églises
sont réouvertes sous I’égide de I’Association patriotique des catholiques. Il ¥ a trois
cents ans, des permissions avaient été demandées 4 Rome par les premiers vicaires
apostoliques pour que des préires puissent étre ordonnés et célébrer la messe sans
avoir 4 apprendre le latin. Le latin fut alors imposé. Aujourd’hui, 1a messe est cé-
lébrée en chinois 4 Taiwan, 4 Hongkong, & Singapour, en Malaisie, 4 San Francisco,
4 Montréal et méme 4 Paris pour les catholiques chinois de la capitale. En Chine
méme, le latin reste en usage pour de multiples raisons : attachement des catho-



liques 4 la tradition qu’ils ont regue et dii défendre pendant trente ans, souei de pro-
téger les mysiéres. sacrés dans un environnement hostile, difficulté financiére a pu-

blier de nouveaux inissels, énormité de la tache pédagogique — comment initier des

fidéles en majorité agés 4 de nouvelles formes liturgigues ? De quelle autorité exi-
ger ces changemenis si les directives de Rome ne peuvent étre invoguées ?

Il est vrai que de nombreux préires et fidéles savent maintenant que la messe et
les sacrements peuvent &lre célébrés en chinois. Mais-les forces capables de promou-
voir un changement manquent peul-étre. Les jeunes sont en effet peu nombreux:
Is ont été privés d’une instruction religiense suffisante. La foi leur a été transmise
par leurs. parents, Ils savent par cceur des priéres récitées a4 la maison en cachette.
Beaucoup, en réalité, baptisés ou non, souhaiteraient s’informer davantage de la foi
chrétienne, mais ils ne disposent pas de livres adaptés & leur Age et 4 leur forma-
tion scientiste et socialiste. Parmi les jeunes catholigues, il en est aussi qui sont
fervents. Des vocalions a la préirise ou 4 la vie religieuse sont signalées partout.
. De vieux évéques s’attachent i grouper quelgues jeunes aprés leur travail, & leur
enseigner un catéchisme plus substantiel et quelques rudiments de latin, Ils en en-
voienl certains dans les nouveaux grands séminaires qui viennent d’éire cuverts mal-
gré leurs appréhensions sur les orientations anti-romaines de ces séminaires,

De nouvelles structures d’Eglise

La reprise d’une activité religieuse ouverte n’a é1é possible en fait que damns le cadre
d’'une Eglise « indépendanie » protégée contre les influences étrangéres et particu-
liérement contre « limpérialisme » du Vatican.

Les structures créées dans les années 1950 pour assurer le conirdle des religions ont
été réanimées. I’Association patriotique des catholiques de Chine formée en 1957,
s’inspirait largement du Mouvement patriotique des trois autonomies développé parmi
les protestants. I.e-mol ¢ autonomie » ne fut pas ufilisé dans le nom de I’Association
catholigque, sans doute 4 cause de la forte .opposition qu’il avaii rencontrée. Une com-
munion spirituelle avec Romeé était d’ailleurs encore admise. Mais les mémes auio-
nomies de gouvernement, de financement et de propagation étaieni activement pré-
nées chez les catholiques. Dés 1958, les premiers évéques « élus démocratiqguement »
sont consacrés sans 'accord de Rome. Une quarantaine d’évéques seront ainsi nommés
avant la Révolution culturelle. Ils seront alors comme tout le monde soumis aux
sévices des gardes rouges et rejoindront leurs confréres en prison ou dans les camps
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de travail depuis 1951 ou 1955. En 1978, les évéques patriotiques reprennent leur
poste. Les nominations d’évégues sans ’accord de Rome reprennent avec la consé-
eration de Pévéque de Pékin en décembre 1979. Le Vatican souléve une tempéte en
notant le caractére illégal de ces ordinations, Une douzaine d’évéques ont encore

&té consacrés depuis (8)

A la méme époque, de nombreux prétres en prison ou aux travaux forcés depuis
plus de vingt ans sont enfin libérés. Ils retournent dans leurs régions d’origine, visi-
tent les chrétiens et reprennent leur tiche pastorale sans bien siir faire le moindre
geste de compromis avec leurs confréres patriotiques. Les fidéles accueillent ces « bons
prétres » en héros, Certains n’hésitent pas 4 marcher toute une nuit pour assister &
leur messe célébrée au pefit matin dans une maison privée, La déchirure s’accen-
tue entre ces prétres réfractaires et les préires constitutionnels d’une maniére voisine
de ce que connut la France & Ia suite de la Révolution de 1789. Le développement
d’une Eglise plus ou moins souterraine ne pouvait que provoquer les craintes des au-
torités publiques. C’est sans doute en vue de sanvegarder 1’'unité nationale que de nou-
velles structures sont établies pour les catholiques en juin 1980.

Suivant les directives du Bureau des affaires religienses, organe gouvernemental dé-
pendant du Conseil d’Etat, I’Association palriotique des catholiques se réunit du 23
au 30 mai 1980. C’est sa troisidéme session depuis sa eréation, les réunions précéden-
tes ayant pris place en 1957 et 1962. Monseigneur Zong Huaide, évéque de Jinan est
élu président de I’Association. 11 suecéde 4 Monseignenr Yang Gaojian qui avait as-
suré Pintérim depuis la mort de Monseigneur Pi Shushi en 1978. Dés la cloture des
travanx, I’Association patriotique convoque une assemblée des représentants des ca-
tholiques de Chine pour le lendemain 31 mai. Deux cent sept évéques, prétres, reli-
gieuses et lafcs se rassembleni effectivement le jour prévu, ce qui n’est pas trop difficile
puisque beaucoup appartiennent déja a 1’Association patriotique.

L’Assemblée formule les Constitutions d’une Commission administrative des affaires
catholiques dont les cent cinq membres sont dotés le 2 juin dune direction en Ia
personne de Monseigneur Zhang Jiashu, jésuite, évéque constitutionnel de Shanghai (9).

(8) Les conséerations ilicites d’évéques en Chine sont généralement considérées comme valides. Ce probléme a
fait 1'objet d’études précises dans les milieux autorisés. La situation actuelle est extrémement complexe et
peut difficilement étre livrée 4 un débat public. Bien des comsécrations ont été effectuées avec la participation
d'évéques approuvés de Rome. Certains évéques ¢ élus démocratiguemeni » ont ensuite obtenu la régularisa-
tion de leur situation & iitre officienx. Les guelques évéques reconnus officiellement par Rome disposent par
ailleurs de vastes faculiés gui leur permettent de sancltionmer de choix de prétres qui remplissent les condi-
tiens voulues pour faire un bon évéqgue.



L’Assemblée élit également une Conférence épiscopale de Chine formée de trente trois
évéques sous la présidence du méme Monseigneur Zhang Jiashu.

Ces deux organismes devront assurer des fonctions plus pastorales, 1’Association pa-
triotique jounant un réle plus politique de liaison avec le gouvernement. Il s’agit en
fait de deux bras d’un méme corps, les orientalions de base étant données par le
Bureau des affaires religieuses,

Les deux nouveaux organismes se donnent pour tiache Pouverture d’un institut de phi-
losophie et de théologie confié 4 Monseigneur Tu Shihua, franciscain, évéque de Ha-
nyang. Cet institut ne sera ouvert que trois ans plus tard & Pékin, Un premier grand
séminaire est d’abord ouvert 4 Sheshan wprés de Shanghai en septembre 1982 pour
ia municipalit¢ elle-méme et quatre provinces avoisinantes (10).

D’antres séminaires régionaux sont également ouverts en 1983 : un pour le diocése
de Pékin, un a Shenyang en Mandchourie, un 4 Wuchang pour les provinces du cen-
tre et du Sud. D’autres séminaires sont en cours d’installation 4 Chengdu pour le
Sichuan et 4 Xi’an pour le Nord-Ouest. Quant a l'institut de philosophie et de théolo-
gie finalement ouvert 4 Pékin le 28 septembre 1983 prés de ancienne université ca-
tholique Furen, c’est un organisme national qui a recruté cinquante huit candidats
particuliérement hrillants de toutes les régions de Chine, Les dirigeants de 1’Associa-
tion patriotique occupent les mémes locaux et donnent des cours au séminaire,

Une autre tache confiée aux deux nouveaux organismes a été la publication de la revue
L’Eglise catholique en Chine. Huit numéros ont déji été publiés 4 la fin de 1983.
La revue diffuse des discours officiels qui répétent inlassablement le principe d’indé-
pendance et d’auto-gouvernement. Elle contient éveniuellement des attaques contre
Pimpérialisme des anciens missionnaires (11) ou contre le Pape lui-méme, traité par

(9) Loarchevéque de Shanghai, consacré antrefois avec Paccord de Rome, Monseigneur Gong Pinmei, est toujours
en prison et a déclaré quw’il n'en sortirait que lorsgue tous les prétres semaient libérés. Toute reguéte & son
sujet se heurte invariablement 4 un refus sévére des aatorités chinoises. Le cardinal Efchegarray en .a fait
Pexpérience lors de som passage 4 Shanghai.

(10y Cf. Girculaire Zhonglian, Singapour, n° 7, décembre 1982 : « Shanghai : ouverture du' grand sémingire
de Sheshan ».

{11) Cf. ¢ Matthlen Berthollet, apbire méconnu de la lberté religieuse » dans la Gircpiaire Zhonglian, Singa-
pour, n° 2, septembre 1981,
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exemple. de menteur vicieux pour avoir parlé de persécution en Chine (12). Mais on
y trouve aussi des informations utiles concernant la réouverture des  églises et des
célébrations locales i I'occasion des fétes de Noél, de Paques et de la Pentecbte. Par-
mi les nouvelles récentes, signalons la cérémonie de tonsure des nouveaux candldats
an sacerdoce,

Une troisiéme tache, menée de front par les irois organismes catholiques nationaux est
d’irnposer une discipline commune, 4 la fois patriotique et pastorale 4 Pensemble
des prétres du pays. L.a décision .de la Conférence ep1sc0pale datée du 3 juin 1980 for-

mule les deux régles suivantes :

— tout prétre, pour avoir le droit d’admmlstrer les sacrements, devra obtenir une
permission de l'évéque officiel ou de Pautorité diocésaine ;

-— tout prétre venant en visite de ’élranger devra obtenir une permission de Pévé-
que officiel ou des autorités diocésaines pour administrer les sacrements ou se li-
vrer 4 des activités religieuses.

Ces régles seront précisées dans divers synodes régionaux en vue d’assurer un contrd-
le plus efficace de I’activité des prétres réfractaires ou de I’activité des prétres chi-
nois venus de tous les coins du monde pour rendre visite 4 leur famille.

Intensification de la politique d’indépendance

Les structures mises en place en juin 1980 pouvaient jouer en deux sens différents.
Dans le sens d'une détente, la création des deux organismes plus pastoraux visait a
décrisper I'opposition catholique contre 1’Association patriotique. Les autorités chi-
noises notent d’aillenrs i loccasion qu’il 'y a pas en Chine une « Eglise patrio-
tique », mais seulement une « Association patriotigue » au service de I’Eglise en lien
avec d’autres organismes. La mise en pratique de la politique de liberté religicuse a
obtenu des résultats remarquables qui supposent le soutien actif dun grand nombre
de catholiques. Les dirigeants communistes n’en demandaient sans douté pas tant.

La politique re-Iigieuse du Parti vise plutét & resserrer le contréle des activités reli-
gieuses et veille 4 Péducalion politique des cadres religieux. Dans cette perspective, les
nouveaux organismes soi-disant plus pastoraux peuvent n’étre que de plus vastes
filets jetés sur la foule des croyants. :

(12) L’Eglise catheligue en Chine, n» 5, uf commentaires dans Circulaire Zhonglian, n* @ : « défendre la
civilisation spirituelle ».



Sentant Ia menace de ces nouveanx moyens de contrble, de nombreux chratiens hou-
dent les églises réouvertes et multiplient les réunions de maison. Un phénoméne ana-
logue et d’ailleurs beaucoup plus puissant se produit chez les groupes évangéliques
protestanis qui craignent la surveillance des membres du Mouvement patriotique des
frois autonomies et de sa contrepartie plus pastorale, le Conseil chrétien des Eglises
fondé en octobre 1980 (13). Devant cet état de choses, certains cadres locaux sou-
cieux de melire en vigueur la politique de liberté religieuse, ont parfois foreé les fidé-
les a4 aller 4 I’Eglise. Plus souvent, malheureusement, ils ont arrété les précheurs
. itinérants ou les animateurs de réunions de maison en les accusant d’hérésie ou de
menées réactionnaires.

En ce gqui concerne les catholigues, les attagues répétées contre le Vatican ont sou-
vent eu pour effet d’intensifier leur dévotion au Saint-Pére. Ils en donnent des témoi-
gnages émouvants, telle cette religieuse qui remit un mouchoir A nn prétre de passage
en lui disant : « Je n’ai que cela 4 offrir ; remetiez-le au Saint-Pére en signe de fidé-
lité ». Des chrétiens envoient une lettre au Pape en disant qu’ils I'ont écrite 4 genoux
et en pleurant. Soucieux de leurs brebis de plus en plus privées de pasteurs, des pré-
tres Agés font parvenir & Rome des messages suppliant fe Pape de leur donner des
évéques et de leur fournir des directives sur le comporiement 4 adopler dans la si-
tuation présente. Sensible 4 ces requétes, le Vatican se montre pourtant trés prudent
dans l'espoir de parvenir 4 un dialogue ouvert avec le gouvernement chinois.

Bien des espoirs semblaient permis en 1980, Monseigneur Dominique Tang Yiming, ad-
ministrateur apostolique de Canton, est libéré le 9 juin aprés vingt-deux ans de pri-
-son. Quelques mois plus tard, faisant bien peu de cas de son absolue fidélité an Pape,
PAssociation patriotique de Canton tente de le metire dans son sac. Les fidéles de
Canton le reconnaissent officiellement comme leur évéque. A la fin de I'année, Mon-
seigneur Dominique Tang est auntorisé a faire un séjour 4 Hongkong pour soins mé-
dicaux. Heureusement rétabli, il se rend 4 Rome en juin 1981. Pensant honorer un
&véque reconnu officiellement en Chine, le Pape lui confére alors le titre d’archevéque
auquel il a droit depuis la mort de I'ancien évéque francgais de Canton, On croyail aus-
si gqu’il aurait ainsi plus de pOIds pour amorcer un dialogue aveg les autorités chi-
nc)lses

(13) L'activité du mouvement évangéliste en Chine remonte loin ef s'est manifestée avant méme la fin de Ia
Révolution eulturelle. €Cf. Jean Charbonnier, ¢ IL'Evangile en Chine », Fchange France-dsie, dossier ne 12,
décembre 1975. Depuis quelques amnées, les églises domestiques se sont multipli¢es et les bapifmes de jeunes
sont nombrenx. Cette grande vitalité chrétienne est étudiée, diffusée et soutenue par le Centre de Recherche
sur VEslise chinpise — Chinese Church Research Center — ingtallé 4 Hongkong sous la direction du pasteur
Jonathan Chao. Le Centre publie entre amtres le bulletin Chine and fhe Chureh today. Le conirdle exeme
par le Mouvement des trois autonomics y est sonvent sighalé, par exemple dans le me 4 : 6, 1982. ’
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On sait combien les réactions furent violentes en Chine. L’affaire fui montée en épin-
gle pour condamner toute interférence du Vatican dans les affaires intérieures de
I’Eglise de Chine. Une ligne dure et résolument séparatisie semblait dés lors adop-

3

tée.

Un certain optimisme renait pourtant, du moins dans les milieux non officiels, avec
Ia Conférence internationale de Montiréal en octobre 1981. Trois dirigeants catholiques
se joignent A sept leaders protestants pour prendre part 4 ce rassemblement de cent
soixante personnalités du monde chrétien. La note dominante est donnée par les théo-
logiens politiques axés sur la « libération » ou Ia < contextualisation ». Accoutumés
a faire la critique de « linstitution », de P’antorité hiérarchique ou du centralisme
romain, certains trouvent & leur goiit les déclarations d’indépendance chinoises sans
d’ailleurs éire bien au courant de la situation en Chine, L’&véque Tu Shihua et le vi-
caire général Wang Zicheng en profitent pour placér 4 peu de frais leur tirade con-
tre le Vatican. Leurs affirmations 4 I'emporte-piéce et leurs simplifications abusives
ne sont pas sans éveiller un serrement de cceur chez les catholiques présents. Mais
ceux-ci se taisent pour ne pas les metire dans I’embarras. La revue L’Eglise catho-
ligne de Chine en conclura que tout le ‘monde 4 Moniréal a soutenu la position .
indépendante de I’Eglise en Chine (14).

Le raidissement de la direction patriotique se poursuit en fait en 1982 et 1983, 11 se
manifeste d’abord par des réactions négatives 4 toute initiative du Pape. Le discours
de Jean-Paul II 4 Manille le 18 février 1981 invite an dialogue dans ’esprit de Mat-
teo Ricei et encourage les catholiques de Chine & étre bons citoyens. On lui objecte
gue la bonne volenté doit se prouver par des actes, ¢’est-a-dire par une rupture avec
le gouvernement nationaliste “anti-communiste réfugié 4 Taiwan. Monseigneur Ding
Guangzun, président du Mouvement profesiant des trois autonomies et du Conseil
chrétien de Chine note de son cdié gue le Pape a la mémoire courte et que les trois
encycliques de Pie XII condamnant le Mouvement des trois autonomies et la coopé-
ration avec les communistes ne sont pas abrogées (15).

(14) Sar la Conférence internationale «de Montréal, cf. Jean Charbonnier, « Une voie chinoise pour les chré-

tiens », Echange France-Asie, dossier n? 70, décembre 1981,

(15) Les trois encycliques en question sont :

— fupimus in primis, 18-1-1952, qui condamne la tentative de rréer ume « Egllse détachée dun Slége aposto-
lique ».

— Ad Sinaruwm Gentes, 7-10-1954.

— Ad Apostolorum Principes, 29-6-1958, qui condamme 1’Association patriotique des catholiques et déclare
sacrilégges les consécrations éplscopales illicites.



Début 1982, le Pape invite les évéques du monde entier 4 prier pour I’Eglise de Chi-
ne. Il concélébre une messe solennelle avec quatre prétres chinois le 21 mars 4 Saint-
Pierre. Ce mouvement de priére est trés mal interprété par les dirigeants patriotiques.
On reproche au Pape ses « calomnies vicieuses » au sujet d’une persécution en Chi-
ne. Le Pape a pourtant noté I'évolution positive de la Chine vers une plus grande
Iiberté religieuse. Nul ne peut ignorer d’ailleurs les arrestations répétées de prétres et
leur condamnation & des termes plus ou moins longs de prison depuis la fin 1981 :
jésuites de Shanghai, préires du Verbe divin et en décembre 1983 Monseigneur Fan,
évéque de Baoding prés de Pékin, condamné pour entretenir des relations avec le Vati-
can, pour recevoir des soutiens finaneiers et enfin pour avoir consacré secrétement des
évéques non pairiotiques. ‘

Ces mesures jettent le discrédit sur la politique officielle de liberté religieuse. Elles
cadrent mal! avec le développement général des échanges avec létranger dans les do-
maines scientiﬁque économique et culturel. Cet usage du bras séculier rappelle les
sinistres jours de I'Inguisition et ’obscurantisme des monarques absolus imposant une
religion nationale A leurs sujets dans I'Europe des XVI® et XVII® siécles. Il est in-
digne de cette ¢« civilisation spirituelle » que les dirigeants chinois les plus éclairés
tentent de promouvoir depuis quelques années. L'opinion mondiale s’est émue de ces
condamnations de prétres agés qui souffrent & nouveau pour leur foi aprés aveir connu
tant d’années de prison. Ils font 'admiration du monde chrétien. Ces mesures répres-
sives rappellent trop les sévices de la Révolution culturelle pour pouvoir &tre mainte-
nues longtemps dans la Chine d’aujourd’huni.

H en va de méme des pressions exercées contre les prétres et les fidéles pour leur
faire prendre position contre le Pape. Dans certaines régions, les prétres ont dii assis-
ter & des réunions interminables, jour et nuit, jusqu’e‘a. ce qu’ils se prononcent contre
le Vatican. Lors des derniéres consécrations d’évéques, on a voulu leur imposer

Cf. René Laurentin, Chine et chkristianisme, Desclée de Brouwer, 1977, page 1385,

La question des excommunications qui furent pronomcées en 1958 conire les évéques illicitement consacrés
est soulevée dans certains milienx. G'est ainsi que la Commission Chine du Conseil catholique allemand pour
la mission a derit une lettre au Saint-Pére en avril 1983 demandant que ces excormmunications soient officiells-
ment réfractées compte tenn deg conditions trés gpéciales dans lesguelles se tronvait le clergé chinois 4
’épodque. :

Cf. China Update, printemps 1984, pages 142-143.

Un tel geste de réconciliation apporterait un grand réconfori moral & nombre dvéques qui oml agi sous la
pression politique en vue de sauver leur Fglise et qui restent fidéles de cceur, Ce serait une mesure importante
- en vue d’éviter gque I’Eglise de Chine ne glisse dans un schisme completl.
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un- serment plus ou moins explicite de rupture avec Rome (16). Les fidéles eux-
mémes ne sont pas epargnes Ils sont parfois invilés & rester 4 1’église aprés 1a messe
pour une ¢ revue de vie » olt on leur fait I’histoire des menées impérialistes du Va-
tican et des missionnaires. Les articles du catéchisme concernant I'autorité du Pape
ont été purement et simplement omis dans la nouvelle édition (17). De ‘telles dispo-
sitions sont en fait contraires aux principes de la politique religieuse communiste :
le contenu méme des croyances religieuses devrait étre respecté pourvu que les fidéles
se montrent bons citoyens.

1! est vrai que les dirigeanls communistes persistent 4 considérer comme une trahi-
son politique le maintien des relations diplomatiques enire le Vatican et le gouver-
nement hostile de Taiwan, I est évidemment difficile de leur démontrer que ces liens
diplomatiques n’ont d’auire intérét que religieux. Le gouvernement de Taipei est en
effel trés sensible a P’atout politique que représente ces relations avee Rome et il
fait son possible pour en conserver le bénéfice. Le Vatican, de son cdté, a pour prin-
cipe de ne pas rompre de sa propre initiative des relalions qui ont toujours été ami-
cales. Il ne peut que les réduire au point de les rendre insignifiantes tout en s’effor-
gant de. créer des liens amicaux avec le gouvernement de Pékin, L’existence d'une
Eglise catholigue unie sur le continent et dans la province de Taiwan serait d’ail-
leurs d’un intérét majeur pour la politique de réunification menée par Pékin.

Le développement des échanges

La politique extérieure chinoise jouit d’une certaine indépendance par rapport a la
ligne adoptée a I'intérieur du pays. En fail, il existe un lien organique entre le déve-
loppement des échanges avec P’étranger et la politique de Front uni pour la moderni-
sation. Mais il peut y avoir décalage dans le temps. La Chine est entrée aux Nations
Unies en 1971 el a ‘établi des relations diplomatiques avee nombre de pays alors
que sa vie politique intérieure était encore tourmentée par les convulsions de la Ré-

volution eulturelle. Dans les premidres années 1980, la politique intérieure de ren-

(16) Les conditions dans lesquelles cc serment est exigé me sont pas claires, non plus que le fexte utilisé.
La question est préseniée par Josepl Spae dans Ching Update, printemps 1984, pages 145-147.

{17) Sur le texie de ce caléchisme, voir Jean Charbomnier, « défendre la civilisation spirituelle » dans Giren-
taire Zhonglian, nv 9, juin 1983, et Qhing Vpdate, antomne 1983, page 40. -



forcement moral et idéologique se traduit par la suppression des libertés d’expres-
sion, la luite conire la pollution spirituelle du libéralisme bourgeois. Mais dans le
méme temps, des milliers d’étudiants et de stagiaires sont envoyés au Japon, en
Amérique et en Europe. Des intellectuels chinois participent aux rencontres inter-
nationales, des millions de touristes étrangers circulent dans toutes les régions de
Chine, les invitations officielles aux amis de la Chine ne se comptent plus, 'appren-
tissage de ’anglais est 4 l'ordre du jour avec 'appui technique de la radlo et de
la télévision.

Ces mouvements d’échanges ont d’abord un intérét technique et économique, mais
ils ne peuvent &tre dissociés de tout un ensemble de relations humaines. Les groupes
religieux ohmms y sont naturellement associés.

Dans l'optique communiste, leur role est d’abord de souienir la paix et I'amitié en-
tre les peuples. La Chine envoie des délégalions religieuses aux conférences inter-
nationales pour la paix. Des échanges plus ponctuels de délégations bouddhistes, mu-

sulmanes ou chrétiennes sont organisés pour des raisons diplomatiques avee les

pays oul ces religions exercent une influence prépondérante : bouddhisme au Japon,
en Birmanie et en Thailande ; islame pour la Malaisie, le Pakistan, le Proche-Orient,
PAfrique ; christianisme enfin pour 'Amérigue, 1’Europe, I’Australie, la Nouvelle-
Zélande, les Philippines, etc. :

Pour ce qui est du christianisme, les échanges qui se sont développés depuis cing
ans ont été avant tout le fait des protestants. Leur essor est largement di i Ia
personnalité de Ding Guangxun (K. H. Ting en anglais), évéque anglican de Nankin.
Diplomé de 'université de Princeton aux Etats-Unis, il rentra en Chine de sa propre
initiative dans les premiéres années 1950. Il dirige aujourd’hui les deux grands or-
ganismes protestants : le Mouvement patriotique des trois aufonomies qui corres-
pond chez les catholiques 4 ’Association pairiotique et le Conseil chrétien de Chine,
un corps religieux interdénominationnel créé en octobre 1980.

En octobre-novembre 1979, quatre dirigeants protestants chinois dont Ding Guangzun
se rendent en Amérigue, d’abord 4 Princeton aux U.S.A. pour le Congrés mondial sur
. la paix et la religion, puis 4 Toronto ou ils rencontrent le Conseil chrétien des Egli-
ses du Canada. En mars 1981, ils sont & Hongkong olt ils se réunisseni avec des
délégués du Conseil chrétien d’Asie. Puis c’est Moniréal en octobre 1981 ol les sept
leaders protestants de Chine dominent nettement les débats. Un an plus tard, en oe-
tobre 1982, une délégation du Conseil chrétien de Chine visite le Royaume Uni. En
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1983, Ding Guangxun est en Allemagne pour les célébrations du cing centiéme an-
niversaire de la mort de Luther. Une délégation chineise protestante doit encore vi-
siter "Australie au printemps 1984, .

Quant aux visites en Chine de personnalités protestantes ou de groupes chrétiens, elles
ont été fort nombreuses. Signalons parmi les plus officielles la tournée de six diri-
geants d’Eglises d’Asie en juin 1983 (18) et la visite en Chine du Dr Runcie, arché-
végue de Cantorbury et chef de la communion anglicane en décembre 1983,

Les échanges entre catholiques sont en comparaison inexistants, du moins 4 titre offi-
eiel. La premiére sortie d’évéques catholiques en oetobre 1981 4 Montréal s’est fai-
te a l'ombre de la délégation protestante, dans un coniexte cecuménique. L’organis-
me d’accueil au Canada était le Programme Canada-Chine du Conseil canadien des Egli-
ses protestanies. En mars 1983, deux prétres catholigues accompagnaient une délé-
gation 4 dominante houddhiste au Congrés sur « La modernisation de la religion »
organisé a4 Tokyo sous I’égide de la Conférence mondiale pour la religion et la paix
(19). Les visiles en Chine de personnahtes ou de groupes catholigques ont été par
contre plus nombreuses, mais a titre civil 'dans le cadre de voyages culturels, tech-
niques, commercianx ot touristiques.

Les cardinaux Keenig et Etchegarray ont pu se rendre en Chine en février-mars 1980
sur invitation d’organismes gouvernementaux d’amitié.

En janvier 1981, des personnalités de la société missionnaire de Maryknoll se ren-
dent en Chine dans le cadre d'une délégation de I'université de Seton Hall, sur invi-
tation du ministére de 'éducation. Is profitent de -leur voyage pour rencontrer quel-
ques leaders religieux et offrir des bourses d’é4tude en Amérique, En avril de la méme
année, c’est une délégation de l'Institut catholique de Paris que renoue de fagon
heureuse une tradition d’4changes culturels entre les chrétiens de France et la Chine,
On leur montre des {émoignages de I'apport frangais a la faculté de médecine de I'an-
cienne universilé I’Aurore 3 Shanghai.

La premiére visite officielle sur 'invitation des organismes catholigues chinois est fai-
te en sepiembre-octobre 1982 par les membres catholiques et protestants du Program-

(18) F. Girculaire Zhonglian, n° 10, € Six dirigeants d’Eglise d’Asie en visite cofficiclle en Chine », page 9.
(19) Ipid., page 14,



me Canada~Chine, s sont regus par Monseigneur Zong Huaide, président de 1’Asso-
ciation patriotique des catholiques. Des cadeaux sont échangés : les délégués cana-
diens offrent la nouvelle encyclopédie catholique en dix-sept volumes ; les dirigeants
chinois offrent un film sur la consécration des évéques et un autre sur la vie catho-
lique 4 Shanghai. Les protestants du groupe recoivent un film sur la vie protestante
4 Shanghai. Bien qu’orchestrée par ’Eglise catholique officielle en Chine, cette visite
nimplique que des catholiques associés 4 titre individuel &4 un organisme protestant
d’esprit cecuménique. Ces catholiques, deux religieuses en particulier, avaient joué un
role particulidérement actif dans ’accueil des évéques chinois an Canada année pré-
cédente. Leur voyage en Chine signifie an moins gue des gestes amicaux sont pos-
sibles.

Bloquées au niveau officiel, les rencontres sont en réalité multiples i titre individuel.
Des centaines de prétres chinois et de religienses sont retournés voir leur familie en
Chine, certains déja deux ou trois fois. Des prétres étrangers, seuls ou en groupe,
ont eu quantité de contacts amicaux avec des préires et évéques chinois. Iis ont pu
faire connaitre en Chine I’évolution de PEglise depuis Vatican II. Les éditions chi-
noises des documents du Concile, du missel des trois années, du nouveau rituel, etc.
ont été offertes un peu partout, Les rapports de voyage restent généralement discrets,
de fagon a ne pas attirer d’embarras aux prétres rencontrés. Il est d’ailleurs de bon
ton de me pas soulever avec eux la quesiion des relations avec Rome, puisqu’ils sont
foreés de donner la version officielle, ce qui leur fend le coeur en bien des cas. Des
rencontres seul A seul aussi bien que des milliers de lettres envoyées de par le mon-
de par les catholiques chinois attestent en effet leur fidélité inébranlable i 1'Eglise
réunie autour du successeur de Saint-Pierre. Bien des prétres avouent se soumettire ex-
térieurement pour éviter le pire, mais leur foi intérieure reste intacte, Dans 'impossi-
bilité de parler du Pape lui-méme, ils préchent avee passion la fidélité a ’Eglise, une,
sainte, catholique et apostolique. ' .

Certains échanges amicaux encore trés limités se sont aussi développés avec des Cen-
tres catholiques spécialisés dans [’éiude de la situation en Chine et dans la commu-
nication avec les catholiques de ce pays. Le Centre du Saint Esprit dirigé par le
Pére John Tong 4 Hongkong est en train de metire au point un catalogue des cu-
vrages catholiques en chinois dont les nouveaux grands séminaires de Chine pour-
raient avoir besoin. Le Centre Zhonglian (China Catholic Communication) de Singa-
pour éveille 'attention des catholiques chinois qui voyagent en Chine et les inviie &
créer des échanges frafernels,
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En outre, I'effort de réflexion théologique et culturelle initié 4 Louvain il y a dix
ans (20) se poursuit aussi bien en Europe avec la réunion annuelle des C.E.C.C. {Ca-
tholiques d’Europe concernés par Ia Chine) qu’en Amérique avec les C.A.C.C. et en Ex-
tréme-Orient. La derniére réunion des C.E.C.C. & Paris en septembre 1983 a porté sur
Pimportante question de Phistoriographie chrétienne en Chine. L’intérét des catholi-
ques s’étend d’ailleurs a4 I"ensemble du monde chinois, bien au-deld des affaires stric-
tement religieuses (21). Le blocage des relations directes d’Eglise a peut-étre eu de
ce point de vue un effet bénéfique. L’attention s’est portée sur la riche iradition cul-
culturelle et sur son effort contemporain de transformation soeciale. Les Chinois de leur
cOté souhaitent mieux s'informer de la tradition culturelle de 'Europe. Des camps de
vacances ont &té organisés pour les étudiants chinois en Italie et en Autriche. Les
initiatives du Professeur Demarchi en Italie ont &té reprises en Belgigue par la fonda-
tion Verbist de I'université de Louvain. Le relais Franche-Chine, ouvert 4 Paris en juin
1982 sous la direction du Pére Paul Richard au 124 rue dn Bac (22), s’est mis en rela-
tion avec les centres similaires d’Italie, de Belgique et d’Allemagne, de facon a mieux
coordonner quelques services d’accueil des Chinois en Europe. Ce contexte d’amitié et
de rencontre culturelle offre un espace 4 ceux qui désirent soulever la question re-
ligieuse.

Les sciences religieuses sont elles-mémes 1'cbjet d'une coopération scientifique avec
des experts de ’Académie des sciences de Pékin. Des religieux comme Hans Kiing,

*

Louis Wei de Paris, Matthias Lu de San Francisco ont été invités 4 donner des
conférences & Pékin. Des chercheurs de P'Institut pour ’étude des religions mondiales

(20) Sur Ie colloque de Louvain (9-14 septembre 1974), cf. René Laurentin, Ckine et christianisme, < une
approche cecuménique de ko Chine », pages 247-254.

{21) Cf. Concilium 146, Projet X, 1979, « La Chine interpelle 1’Eglise ».

(22) Le Centre Helais Framce-Chine, 124, rae du Bae, 75341 Paris Cedex 07, diffuse en France et en Europe la
Cirenlaire Zhonglign (Lien-Chine) publiée & Singapour dans le ecadre du Service Chine des Missions éirangires
de Paris. Les dossiers Fchanrge France-Asie, également cltés ci-dessns, soni diffusés par le Service d’informa-
tion de la Société MEP, 26, rue de Babylone, 75341 Paris Cedex 07.

Le Ghing Buallefin, éditt 4 Rome par les soins du Pére Paul Pang, coordinateur pour l'apostolat chinois dans
le monde et directeur dn Cenire d’éiwdes <hinoises de tniversité. urbanienme, a cessé de paraiire en frangais
depuis 1981, fante d’un wombre suffisant de lecdteurs apportant leur soutien financier,

Les périodiques de référence sur ka question religieuse en Chine somt’ beancoup plus nombreux en lapgue
anglaise. Citons la revue Triped publiée en anglais et en chinois par le Cenire du Saint Esprit de Hongkong
(Holy Spirit Study Center, 6 Welfare Road, Aberdeen, Hongkong) et le bulletin Ghina Stndy Profect du Conseil
britannique des Eglises.

Une analyse minutieuse des développements de I'Eglise en Chine depuis la mort de Mao Zedong a été publide
en. anglais, en chinois ¢t en italien par le Pire A. Lazzarotto, des Missions étrangéres de Milan, en résidence a
Hongkong : The Catholic Church in Post Mao China, Holy Spirit Study Center, Hongkong, 1982,



de I'Académie des sciences de Pékin se sont rendus 3 des congrés internationausx.
Notons les études concernant les -jésuites savants venus d’Italie et de Sicile comme

missionnaires en Chine aux XVII® et XVIII® siécles. C’est dans cet esprit gue le quatre

centiéme anniversaire de Parrivée de Matteo Ricci en Chine en 1583 a été celebre
aussi bien dans les milienx sclenhﬁques que religieux,

. Conclusions

La nécessité du dégel et ses exigences

I est dans la logique chinoise qu’une position portée a I’extréme finit par se transfor-
‘mer en son contraire, L’acharnement & isoler la populalion catholique au nom de
I'indépendance aboutit 4 des mesures exirémes qui sont d’'un autre 4ge et qui ne
sont pas dans l'esprit de la civilisation 'chinoise. Le principe d’une indépendance
de I’Eglise lecale en fant que pleine responsabilité dans la gestion de ses affaires est
parfaiternent légitime et dans I’esprit du deuxiéme Concile du Vatican. La direction
chinoise de I’Eglise en Chine aurait d’ailleurs due étre assurée depuis beaucoup plus
longtemps, si les puissances européennes, en particulier la France et certaing de ses
missionnaires n’y avaient fait obstacle. ¢’éiait mal répondre 4 Iinspiration des pre-
miers vicaires apostoliques, tel Monseigneur Frangois Pallu qui. obtenait de Rome la
nomination du premier évéque chinois Grégoire Lo il y a trois cents ans. L’autonomie
de I’Eglise locale ne trouve pas ailleurs son plein épanounissement que si elle est exer-
cée en communion, avec l'ensemble des évéqiies et le Souverain Pontife lui-méme.
Une indépendance qui se ferait séparatiste ou isolationniste ne peut que ruiner la com-
munion catholique et mettre en péril la lransmission de la foi, Ce genre d’indépen-
dance n’est en fait gu’une dépendance totale de I'Etat et une soumission aveugle
du corps religieux 4 des impératifs politiques,

Or les autorités communistes entendent bien maintenir la distinction entire religion
et politique. Elles admettent d’ailleurs la différence idéologique que représente la foi
des chrétiens face & D’athéisme du marxisme. Si elles veulent « protéger » la reli-

47



.48

#ion, ce n’est certes pas en tant que « défenseurs de la foi » & la maniére dun
Henri VIII d’Angleterre an XVI° siécle. Elles s’efforcent en fait d’éliminer 1z reli-
gion de tous les secteurs vitaux de la nation.

En tenant la religion a4 1’écart de tout pouveir politique et social, les communistes
rendent un certain service a I'Eglise. Ils Pont purifiée de bien des handicaps. La vie
chrétienne n’a jamais été aussi fervente. Privés de leurs finances et de leurs ccuvres
souvent créées a grand renfort d’aide étrangére, les chrétiens démunis ont redécou-
vert e pouveir de Jésus crucifié. Ils rayonnent I’Evangile. Les conversions sont nom-
breuses parmi les compagnons de roule qui ont partagé les mémes épreuves.

Les orientations pragmatistes du communisme chinois entrainent par ailleurs des
modifications importantes de la politique religieuse. Les corps religieux ont mainte-

" nant droit de cité dans la mesure ol ils participent i I'effort de modernisation. Il

¥ a cependant ambiguité sur Ia nature du patrietisme qui leur est demandé. Depuis
ses origines, le communisme chinois exige le patriotisme de la part des chrétiens
parce qu’ils sont soupconnés de compromissions avec 'impérialisme éiranger. Depuis
que les chrétiens sont libérés de toute emprise étrangére et se montrent d’excellents
citoyens, leur patriotisme prénd une allure trés positive que les idéologues marxistes
devraient chercher 4 interpréter. ‘

Dans le désarroi actuel de la vie morale et de 1’éducation des jeunes en Chine, les
chrétiens ne seront-ils pas appelés A soutenir certaines wvaleurs humaines, person-
nelles et familiales ? Des gouvernements trés pragmatisies et scientistes comme ce-
lui de Singapour, d’ailleurs largement composé de Chinois, ont cru devoir faire appel
aux religions pour étayer Veffort d’éducation morale. La pensée marxiste n’est pas
entiérement irréconciliable avec une telle perspéctive. Engels a mis en relief la force
révolutionnaire spirituelle du christianisme primitif et Karl Marx a recueilli 1'héritage
de valeurs chrétiennes fondamentales : dignité de I’homme, mission des pauvres, ser-
vice des autres, L’apport des chrétiens 4 la « civilisation spirituelle » de la Chine
moderne est une potentialité non négligeable.

La participation active de I'Eglise catholique au service de la société chinoise est pour-
tant bloquée tant que la foi catholique n’est pas respectée dans son intégralité, Les
autorités « patriotiques », n’obtiendront jamais rien des fidéles tant gu’elles main-
tiendront leur attitude séparatiste vis-a-vis du Pape. Certains évéques sans doute, en-
tretiennent encore des griefs personnels conire les autorités religieuses étrangéres
qui les ont fait souffrir autrefois, Ils redoutent un retour des contrdles étrangers et



se font les complices des politiciens gauchistes partisans d’une position dure. Ce grou-
pe minoritaire et d’une influence fragile ne sert ni les intéréts politiques de la Chine,
ni le bien religieux de leur Eglise. Le crédit de la Chine moderne dans le- monde et
le soutien actif des ecatholiques 4 la vie nationale ne peuvent qu’étre considérable-
ment accrus par le rétablissement de liens amicaux avec Rome et un accord raison-
nable avee le Vatican, :

11 appartient aussi 4 'Eglise dans le monde de faire tomber les préjugés hostiles. La
letire encyclique Evangelii nuntiandi issue du synode de 1974 a permis de dégager
une nouvelle image de la mission. L’ensemble du corps ecclésial dans le monde avec
tous ses membres locaux est solidairement responsable de la mission. La mission im-
pligne un échange entre Eglises, dans le respeet mutuel. Elle se manifeste aussi hien

dans 1’accueil de I’étranger que dans I’envoi i D’étranger. Elle est ouverte aux divers

mondes culturels, aux non-croyants et aux croyants des autres religions. Il serait mal-
heureux de proclamer ces principes tout en restant attaché a la pratique ancienne
d’'une mission de caractére paternaliste, soucieuse de bienfaisance dans une aire cul-
turelle pas trop éloignée de l'ancienne métropole, soit par la langue, soit par les liens
politiques. Il est commun de reprocher & la France sa poussée missiopnaire en Chi-
ne a P’'épogue de I'expansion coloniale. 8i les chrétiens de France se désintéressaient
aujourd’hui d’une Chine devenue indépendante, ne devraient-ils pas s’interroger sé-
riensement sur la nature de leur effort missionnaires ? I1 n’est plus question, sans
doute, d’envoyer des missionnaires en Chine sans requéte expresse de la part de la
Chine elle-mé&me. Mais bien d’autres formes de témoignage sont possibles dans le ca-
dre des échanges multiples que la Chine entretient dans le monde entier.

Les chrétiens de Chine ont largement puisé aux sources spirituelles de la tradition
chrétienne de 1a France. Les catholiques francais ne devraient-ils pas essayer de
comprendre les valeur positives du monde chinois plutdét que de méler leur voix au
concert des contempteurs de la Chine contemporaine, Les Francais ont ce travers de
juger la Chine d’une facon d’autant plus péremptoire qu’ils Ia connaissent moins, Ils
s'indignent que les Chineis n’adoptent pas les moeurs politiques et sociales de la so-
ciété francaise de leurs réves. Un véritable témoignage missionnaire au contraire de-
mande un effort positif de compréhension, d’accueil et de patience. L’enjeu est de
taille, L’apport des chrétiens «de Chine 4 1’Eglise peut éire source d’un renouveaun et
d’un enrichissement considérables dont on devralt pressentu- Pimportance au seuil du
troisieme millénatre..
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MISSION DE FRANCE

LES MEMBRES Fontenay-sous-Bois, te 24 novembre 1983
DU .CONSEIL -PRESBYTERAL ’

Au Pére DECOURTRAY, . -
auix Evéques du Camzte eplscopal
"de la MissioN DE FBANCE ‘

-Péres,

Lors de la derniére réunion du CONSEIL PRESBYTERAL de la MISSION 'DE
FRANCE, les 8 et 9 octobre 1983, nous avons évogqué — enire aunlres choses —
la nécessité de developper notre solidarité avec le Tiers monde.

En effet depms sa fondation, la M. D.F. a voulu étre presente aiu Tlers monde
Au cours de PAssemblée générale de 1980, il avaif été rappelé que <« nous
avons besoin de venir buter sur la cohérence d’autres traditions religieuses, d’au-
ires saisies du monde et de la société, pour nous maintenir en état de conver-
sién hninaine et spirituelle... Nous nous efforcons de comprendre ce qui se joue
dans la vie des hommes, car nous sommes convaineus que Dieu ne cesse de
se révéler au coeur de tout homme, de toute histoire et de toute ‘culture... R

[Courrier Informattons A. G. 80. N* 7. Janvier 1981]:

Or, nous avons de plus en plus conscience que-la dimension missionnaire de
FEglise est tronquée En CHINE, le Mystére du CHRIST ne peut pas étre plei-
nement -annoncé, Le peuple chmo:s est frusiré de la possibilité de découvrir et
de vivre de PEvangile. Il ne nous revient pas d’appreczer Paititude du gouverne-
ment chinois en cetle affaire. Mais, comment pourrions-nous prendre nolre parti
du fait de la « non-reconnaissance » par PEtat du Valican de cet immense
élat d’un milliard d’habitants ? -



Nous connaissons bien les difficultés de UEglise de CHINE : une partie « approu--
vée » a le droit d’exercer ses aclivités religienses, Pautre partie « soulerraine »,

ne peut pas s’exprimer.

Lors du voyage du Pape en Extreme—Ortent en février 1981, le’ Cm'dmal CASA-‘

ROLI se rendit @ HONG-EONG pour rencontrer Mgr DENG. Le Cardinal « pré-
conisa une attitude inventive, soulignant qu’il y avait de nombreuses maniéres
de résoudre les problémes du jour, aussi bien celui du statut des églises locales
que celui des liens diplomatiques du SAINT-SIEGE avec TAIWAN . [Etudes. N°
Janvier 1981].

Mgr DENG disait de son coté @ HONG-KONG : « La premiére chose d faire est
de rétablir les relations avec le gouvernement.. Ce n'est gu’aprés ceite prise
de confact gue nous pourrons éventuellement nous eniendre avec les membres
de PAssociation patriotique... Cela est une affaire d régler @ Pintérienr de VEgli-
se enfre chrétiens », [ I.C.I. Avril 1981].

Nous souffrons de savoir que le chrétien chinois qui se peut fidéle @ ROME est
considéré comune un tiraiire et comme un éfranger dans son pays. Pounr étre
fidéle a la mission d’annoncer la Bonne nouvelle recue du Christ, nous pensons
gue c’est au SAINT SIEGE qu’il revient le faire les premiers gestes. Nous pour-

rions alors prononcer, en foufe vérité, Penvoi en mission de Jésus: « Aller

done, et de toutes les nations faifes des disciples ». [Mat. 28, 19].

Aussi, -au nom de cette dimension universelle de la mission de PEglise, nous
souhailerions ardemment que vous interveniez auprés de JEAN PAUL I, afin
gue le SAINT SIEGE se décide enfin a reconnaitre officiellement la REPUBLI-
QUE de CHINE,

Nous somunes bien d’accord avec le PAPE quand il nous invile 4 prier, com-.
me il le faisait dans sa trés belle lettre aux évéques du monde entier, le 24 jan-

" vier 1982. Mais, ne devons-nous pas supprimer les obstacles dont nous som-
mes responsables sur le chemin du dialogue des peuples?

Recevez, chers Péres, Uexpression de 'notre respectueuse et fraternelle amitié.

Les membres du Conseil Preshbytéral
de la Mission de Frg_nce. )
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] Opinion

Inquiétudes et réflexions

‘suscitées par I'engagement de Fépiscopat

dans l'actuelle campagne | |
en faveur de I'enseignement catholique et de I'école privée

Michel Duclercq ¥

L'auteur de ces pages est le fondateur des Equipes Enselgnantes (jullleft 1942)
dont il a été 'Aumdnier National jusqu’en 1963.

Les Equipes Enseignantes regroupent des chrétiens ot des chretlenms

qui enseignent dans les établissements scolaires de PEducation Nationale.
Né en 1906 il exerca dans un premier temps son mlmstere _

dans son diocése d'ongme (Amiens).

De 1965 a 1981, il a créé les Equipes Enseignantes dans dmers pays d'Amérique Latine.

Ses réflexions sont le fruit de 30 années d'expérience
avec des groupes de chrétiens de Pécole publique.

J'ai été profondément choqué en lisant 4 la une de [a Croix du 18 février la déclaration
péremptoire de Monseigneur Lustiger : « Non a la fenctionnarisation | ». Une telle
intervention, aussi brutale guinsolite, « 4 lJa veille des décisions du Conseill des Minis-
tres » comme le souligne le titre méme de ce journaf, est-elle wvraiment de nature a
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favoriser la « paix scolaire » qu'elle prétend servir ? EBlle soutient les intransigeances
des partisans de l'enseignement catholique soucieux, pour protéger < lidentité de
T'école: catholique », de faire reconnaitre le séparatisme et le dualisme scolaires et tente
d'exercer une pression sur le ministre -et le Gouvernement qui, eux, s'efforcent, comme
ils le doivent, de réduire le plus possible un tel dualisme néfaste pour le pays.

En ce qui me concerne, une telle mise en garde ou mise en demeure de la part de l'un
des responsables de I'éplacopat, atteint et heurte en mol I'attachement 4 {'Eglise dont je
me sens, pour ma part et & mon modeste rang, responsable & part entiére, en vertu de
72 ans de vie chrétienne et de 52 ans de ministére presbytéral, et qui devrait étre ou-
verte sur l'universel phitdt que repliée sur un particularisme et un séparatisme scolaires.

Je suis aussi heurté et atteint dans ma conscience de citoyen frangais, attaché a ila
séparation des pouvoirs et & la laicité de I'Etat qui me semblent a la fois appelées par
les exigences de T'histoire st requises par les impératifs de I'Evangile.

Le geste de Monseigneur Lustiger a du moins 'avantage de mettre en lumiére les ambi-
guités dune certaine « {iberté » et les équivogues d'un certain « combat pour 1a liberte
de l'enseighement », Il s’agit d'une liberté = piégée », car, liée fondamentalement & des
conditionnements sociclogiques et a des options politiques auxquels elle ne saurait
échapper, elle est finalement commandée par le choix politiqgue conscient ou inconscient
d'un certain modéle de société. Le « discours » le. plus volontairement irénique et le
plus intelligemment précautionneux, tel que celui prononcé & Lille, ne saurait occulter
une telle réalité. H se veut apolitique et cherche a échapper aux récupérations partisa-
nes. On n'est pas a volonté en dehors et au-dessus des contextes sociologiques et des
contraintes politiqgues ; ce sont 1d des données objectives qui exigent, avant tout enga-
gement, une_ étude et une analyse approfondies.

Les réflexions suivantes ont pour but de relever certaines amblgmtes et d'apporter quel-
ques éléments de clarification. . _
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10} L'intervention de Monseigneur Lustiger fait apparaitre sur un: point wés concret
comment la liberté fci préconisée est ambigué et piégée. Il s'agit-de la liberté de I'entre-
prise privée de 'école confessionnelle et des directeurs  d'établissement, au nom “de
I' « identité de 1"école catholique », au détriment de la liberté des professeurs légitime-
ment désireux d'un statut de titularisation qui leur garantisse la sécurité de I'emploi et
le respect de lewrs droits de la part de leurs employeurs. Quelle différence y a-t-il
entre l'attitude de Monseigneur Lustiger et celui du CNPF qui défend da liberté patrona-
le de l'entreprise et des entrepreneurs, mais regimbe contre les libertés et El-es drorf:s
des travailleurs tels qu'ils sont promulgués par les lois Auroux 2

20) Mais, dira-t-on, il s'agit de la liberté des usagers de la = hberte de choix » _d_e
Pécole par les parents ?

Le fait que, selon les sondages, 71 %o des parents se soient prononcés en faveur de
{'enseignement catholique, eu moment ol les mémes sondages accusent une baisse
inquiétante du nombre des chrétiens croyants et pratiquants, ne devrait-il pas nous
préserver d'une certaine illusion et nous amener a réfléchir sur les véritables désirs et
motivations des parents. Est-ce la foi au Christ que demandent ces parents a Pécole de
I'Eglise -ou un service d'une tout autre nature ? Cela me fait penser a la réflexion récen-
te d'un prétre belge flamand qui, constatant comment dans son pays il est fait de plus
en plus appel a 'Eglise pour des services matériels et temporels et de moins en moins
a l'annonce et au soutien de la foi, déclarait amérement : « nos salles paroissiales se
remphssent mais nos Eglises se vident ». Sous le couvert de ' « enseignement catho-
que », c'est en réalité I'école privée que les familes demandent et que ‘épiscopat
frangais soutient. Dés lors n'aurait-il pas été prudent de nous interroger sur la- valeur et
les motivations de ce « désir des familles »,-avant d'aller rejoindre ou présider, dans la
rue, Ies grandes mamfestatmns en favewr de la « liberté de l‘ensengnement »? '

Le Pére Lustlger salue avec enthousiasme la’ réaction - de’ « familles “qQui prehhent
conscience de leurs responsabilités éducatives ». Est-ce bien sﬁr ? Combien de families
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demandent vraiment a I'école I'éducation et la formation de leurs enfants ? Dans notre
cw;hsatnon de consommarhon « | .eaducatmn » est devenue un « produit » de premiére
nécessité aux yeux des. familles soucieuses d'assurer, dans une competltmte de plus
en_plus féroce, I'avenir pncrfess:onnel et la réussite sociale de leurs enfants. La montée
de ce:-rtames couches populaires au niveau des classes moyennes accentue en France
cette preoocupfatr@n de la néussite scolalre {'école publique « démocratisée =, non pas
dans le sens d'une adaptation aux aspirations et aux valeurs du monde popula:re mais
sous fa forme d'une extension de I'école traditionnelle aux enfants des catégories socia-
les culturellement peu préparées et des nombreux immignés souvent marglma:hses insuf-

fisamment soutenue par Popinlon et perturbée par une succession précipitée et incohd-

rente de « Réformes » mal préparées et mal assumées par des maitres désorientés ou
decourages cette école publique connait un certain &chec que beaucoup se plaisent &
majorer, voire a aggraver. Devant T'expérience et surtout dans {a crainte panigue d'un
tel échec scolaire, les familles les plus favorisées voient dans I' « enseignement catho-
ligue » un possible recours pour assurer la réussite scolaire ot sociale de leurs enfants.
lLes parents, comme {'écrivait récemment J.F. Leumay. « veulent pouvoir changer de
boutique -s'lls ne sont pas satisfaits. » (cité dans la Croix du.18 avril 1984). L'auteur
ajoutait : < Le lobby. de I'école privés ne s'y est pas trompé, qu qui vend de « I'école
libre.» comme Canresfo'ur vend ses produrts libres ».

Ces ipréoccupafiuns et ‘ces aspirations des palr_eh-t's ne sont” sams doute pas méprisa-
blés, mais-dans la mesure ol elies traduisent et développent un individualisme, voire un
égoismeé familial, est-il normal et heureux qu'elles rr'em:mb"em I'appui mcondmonnel de
i" Eghse cathoihque et de sa hll-eralrchle ?

D‘autant pl-u-s :qiu-e, en -pareil cas, « illa liberté du choix de 1'école » profite aux familles
fes plus intéressées par un tel choix ; car la privatisation de I'enseignement se réalise
toujours, méme dans fe meilleur des cas, au détriment des classes soctales les plus
défavorisées en méme temps que du = service public » de | ecode Elle accentue la
dnsorlmmatton et!l |negahte soolales elle favunse fe separaﬁsme et la _structuration
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sociale entre les différentes couches du pays. Défendre ainsi la « liberté de I'enseigne-
ment » comme un absolu sans mettre la liberté en tension effective avec les deux autres
facteurs de la trilogie républicaine : 'égalité, la fratemité, c'est finalement travailler
pour linjustice et la division sociales du pays: ‘ - :

39) La privatisation de 1'enseignement gui tend a se généraliser dans le monde actuel
est un aspect ou un effet du développement d'un capitalisme libéral qui assure ia
concentration, au béndfice des uns, des biens de Tavoir, du savoir et du pouvoir au
détriment des majorités qui en sont de plus en plus dépossédées. Jal pu constater
les mécanismes de ce processus dans les pays d' Amérique Latine, notamment au Brésil,
ol le « miracle » économigue des années 1970 a favorisé, avec¢ un certain développe-
ment des classes moyennes, le succés des écoles privées, non seulement des entre-
prises commerclalisées mais aussi des grands colléges catholiques, et, par voie de
conséquence, la dégradation de ['école publique. Les jeunes de la bourgeoisie brésilien-
ne scolarisés dans les grands colléges avec un horaire complet, d'excellents locaux, du
bon matériel scolaire, des professeurs mieux payés et mieux encadrés, se présentant au
concours d'entrée a Université, examen trés sélectif — le fameux « vestibular » —
gagnent facilement les places, en nombre réduit, dans les meilleures Universités 'Etat
ou les études sont quasi gratuites, lalssant a leurs camarades de condition plus modes-
te, moins bien préparés dans les colléges publics, le soin de payer leurs études dans
des Universités de qualité moindre. Ainsi 'enseignement catholique devient de plus en
plus un facteur déterminant de la discrimination et de la distanciation sociales.

La liberté, y compris la « liberté d'enseignement » n'est jamais une réalité innocente et
politiquement neutre. Elle prend un sens différent selon qu'il s'agit d'un « libéralisme
social » & la Giscard d'Estaing, exemplaire a peine retouché du vieux capitalisme libé-
ral, ou qu'il s'agisse d'un projet de « socialisme démocratique » & inventer pour dépas-
sor ce libéralisme socio-economique oans tous les domaines. Les libertés défendues ot
promues dans un cas ou dans 'autre ne sont pas précisément les mé&mes ni au hénéfice
des mémes catégories sociales. Dans un cas il s'agit, au bénéfice des dlasses dirigean-
tes et des classes moyennes, des libertés d'individus et de groupes privés capables de
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se les assurer facilement : liberté de la presse et de l'information, liberté de entreprise
et de la production. Dans I'autre, # s'agit ou il s'agirait, au bénéfice. des classes popu-
laires, des libertés sociales et économiques qui ne seraient assurées que par des
= services publics » (logement sociaux, protection et sécurité sociales). Le role de I'Etat
est congu diffiéremment en ces deux cas. Dans le premier, comme cela se voit dans la
forme exiréme du capitalisme de Milton Friedman, expérimenté par les militaires chiliens,
{Etat, simple arbitre du jeu des forces économiques, se trouve dispensé et dépouillé de
toute responsabilité en matidre de Sécurité Sociale, de logement, d'éducation... Cha-
gue individu doit y pourvoir « librement =, par ses. propres moyens et selon les lois de
I'offre et de ta demande, ce qui accentue I'accaparement par ceux qui jouissent de la
liberté, de I'avoir, du savoir et du pouvolr et 'appauvrissement de ceux qui en sont de
plus en plus dépouillés, démunis qu'ils sont des moyens de cette liberté. Dans ,le

second cas 1'Etat s'estime responsable et tenu de créer les services publics nécessaires-

pour T'équitable distribution des biens de la santé, de la culture, de l'éducation et de
Tinformation.

N'y a-t-il pas une défense de la ~ liberté » qui, pour ne pas tenir compte de ces don-
nées, reviemt a favoriser la domination des « puissants » et & empécher lintervention
« fibératrice » des pouvoirs publics 7 L'Eglise a-t-elle des raisons métaphysiques et...

" évangéliques de préférer un modéle de société privatisé & un modeéle plus socialisé ot
« publicisé » ? :

40) Précisément on he peut qu'étre frappé ici des insuffisances et des dérives « familia-
ristes » de la pensée et de la pratique gui commandent I'actuel débat scolaire. Tout est
polarisé sur les droits de la famille. La fonction et la responsabilité éducatives de la
Scciété civile sont pour ainsi dire passées sous silence. 1.'Eylise se soucie de rappeler
& PEtat les droits des péres de famille, mais elle ne se soucie nullement de rappeler a
I'Etat les droits et les devoirs de la Société civile en matiére d'éducation et d'école.

i importerait en effet tout d'abond de mieux reconnaitre, en distinguant clairement la
Socigté civile de 1'Etat, la consistance propre de celle-ci et la spécificité de son réle
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d’Education: scolaire. L'Etat est {'organe du pouvoir. La Société, civile n'est pas seule-
ment lensembte ou la communauté des familles, .comme trop souvent d'emrlsage tmne
certaine conception catholique pour laquelle ie tissu social nest fa:t que de « celhiles
familiales », mais elle est l'ensemble des personnes et des groupements const:tutlfs de
la commulnaute nationale considéré su p[‘us haut niveau de son unité Ia ou sont assu-
mées et transcendees toutes ces composantss. | faudrait aussi._ mieux distinguer les
divers facteurs qui contribuent a une éducation mtegm!e notarament 1"&ducation fami-
lisle, I'éducation scolaire, I'éducation ecclésiale de fa foi, et reconmaitre 'plus ncla:rement
Ies différentes instances responsables de chacune d eMes - S

Les enfants d’un pays, g'ils nalssent dans Ieurr famlllre. nalsse-nt aussi dans leur Mation
{dans Nation, il y a « naitre »), et celle-ci a des obligations et des fonctions éducatives
spécifiques. et indéclinables & remplir & leur égard. Elle doit leur fransmetire le. patri-
moine .de leur fittérature et de leur culture, Phéritage de leur histoire et. des valeurs
communes qui les rassemblent pour un projet a réaliser dans le monde. Clest plus
spécialement par |'Ecole nationale que la Sociétd civile s'acquitte de ce devoir et assure,
par dela les différences culturelies, sociales et religieuses, I'amitié civique ét {a frater-
nité- entre tous ses jeunes ressorlissants. Prétendre configurer “école 4 la seule diversi-
t& des familles et des groupes privés, n'est-ce pas, entraver la fonction unificatrice de
'dcole & la seule diversité des:familles et des groupes prives, n'est-ce pas entraver la
fonction unificatrice de I'école et provoquer 'éclatement de la Nation 7 Il faut souligner
que I'école est en réalité une fonction de la Société civile et non une extension et un
prolengement de la famifle, La famille .comme telie n'a ni gapacité ni vooation de_ faire
'école. Les maitres ne sont pas les déléguss des parents mais les. mandatawes de la
Société civile. Cette derniére n'a donc pas ici un réle subsidiaire mals un réle de plein
droit, L'éducation familiale et I'éducation scolaire. sont distinctes et gagnent & étre
différentes et mnmlemmtanres pour le bien des enfamts Blles ont & s’harmoniser en
respectant a la fois la priorité (qui n'est pas exclusnnte) du »roile de la famille et la
specmclte (auwi nest pas sub@idlante) du roﬁe éducatif de la Soclete civile,

H est --reg;:etfta!blla_que cefte fonction_ éducativa-.scdla.ire de:i!a Sociét_é_ civile _si-. buen fsbuli-

gnée dans I'encyclique de Pie XI « Divini Hius Magistri » (décembre 1929) comme; Un
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élément du « bien commun temporel » dont elle a la charge, ait disparu des perspec-
tives actuelles des tenants de l'enseignement catholioue. Pour Pie XI la Société civile
est, avec la famille et I'Eglise, une des « trois sociétés nécessalves, établies par Dieu, 4
la fois distinctes ot harmonieusement unies entre elles, au sein desquelles I homme vient
au monde ». Bien que la famille ait une « priorité de naturg » et « de drolts » par rapport
&4 la Soci-é’eé civile, cette demiére, dans T'ordre du bien commun temporel qui est sa fin
propre et dont reléve précisément I'éducation scolaire, a « la prééminence sur la famil-
fe ». On s’étonne done que la Déclaration sur {'Education chrétienne de Vatican 1l (la
pltus mal venue il est vrai), renversant les perspectives et inversant les responsabilités,
en arrive & ne recennaitre .4 la Société civile, en matiere scolaire. guun role de « sub-
sidiawité ». Uné telle insuffisance obligeait le Pére Wenger, réagissant 4 cette dérive
= familiariste », & Gcrire dans son commentaire la rectification suivante : < Le principe
de « subsidiarité » mentionné dens le texte n'empéche pas que la Société civile
s’ocoupe des questions d'école et d'éducation selon un droit propre dans la mesure ol
il lui apartient de régler ce qui est requis pour ie bien commun tempovel » (p. 403 An-
toine Wenger : Vatican {l. Chronique de la quatriéme = Session, Edit. <u Centurion).
Pourquoi faut-il que cette dérive s'accentue encore dans le récent message des éveé-
ques francais publié dans la Croix du 9 mars 1984 qui, sans distinguer la Société civile
de ['Etat, dédlare : « Les familles ont le droit d'élever lours enfants selon leur idéal -
(a2 condition de respecter & leur tour le bien commun). Ainsi, YEtat ne peut se substi-
tuer aux familles pour 'école et I'éducation, sans menacer gravement la croissance
harmonieuse de {a commurauté tout entiére ». Ce « bien commun » & respecter ne
correspond-il pas précisément au role que la Société doit remplir dans I'Education sco-
lairg “des enfan-“l:s eﬂ't'-ceici non pas d'une fagon « substitutive » mais constitutive ?

Une tells insuffisance doctrinale empéche de poser corractement ot de résoudre vala-
blement notre probléme scolaire ; elle entraine tn conflit permanent et “insoluble, dans
lequel 'Eglise se range a cdté et du coté des familles contre |'Etat accusé de volonté
monopolisatrice. Le role de V'Eglise ne serait-il pas de faire reconnaitre aux familles
limportance et la spécificité de la fonction éducatrice de a Societe civile pour le bien
et I'éducation intégrale de lewrs enfants’ en méme temps gue pour la paix civigue du
pays ? Autrément dit 1épiscopat ne devrait-it pas ici appuyer Je Ministre Alain Savary
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qui représente cette exigence capitale plutét gue soutenir le Chanoine Guiberteau et le
Comité de 1"enseignement catholique 7

50) Ainsi, dans 'actuel débat scolaire, les positions prises par les tenants de Penseigne-
ment catholique et par 1'épiscopat frangais dans la mesure oll « unanimement » if les
fait siennes, correspondent a des options bien déterminées politiguement av sens le
plus dlevé du mot : 'option pour le privié plutdt que pour le -public, pour une société
libérale phutdt que pour une société socialisée, pour les droits des familles plutét que
pour ceux de la Société civile. Ces choix 'sont sans doute inconscients et sousjacents,
mais comme-le dit trés bien 'historien Pierre Chaunu : « les choix dangereux sont les
choix implicites », : : :

Par deta les anslyses des données objectives proposées ci-dessus s'imposerait ici une
psychanalyse de la conscience profonde des catholiques et de leurs évégues. Tout se
passe comme si, sous le couvert de la défense de la liberté de Yenseignement privé et
de la revendication du libre-choix des familles, 'Eglise cherchait & maintenir et a relan-
cer sa prétention & une institution scolaire proprement catholique & laquelle elle n'arrive
pas a renoncer. Malgré le changement des justifications que lui impose 1'évolution his-
torigue, elle maintient dans un monde sécularisé une exigence des temps de chrétienté.

Aujourd'hui ¢'est sous le couvert de fa « liberté » et du « pluralisme » quelle revendi-
que un systéme scolaire qui lul soit propre, ce qu'elle est pratiquement seule, heureu-
sement pour 'unité du pays, & exiger, mais qui, malheureusement, aboutit & la placer
dans une facheuse situation de dualisme scolaire. Fautdl y voir la permanence ou la
remanence d'une volonté de pouvoir dont elle n'arrive pas a se libérer ?

D'autre part cela coincide avec une tendance croissante de I'Eglise & la Restauration de
la Chrétienté lid¢e d'ailleurs & un mouvement général de peur et de repli idéologigues
et politiques vers les séourités et les certitudes du passé. Ceci apparait précisément
avec netteté dans le chap:trle sur ' .« Educatlon catholique » du nouveau Code de Droit
Canonique qui vient d'étre lpnomwlgue ie 25 ;amner 1984. Tout y est concu en fermes



Opinion

de « droits » de |'Eglise. Ellg s'attribue tous fes droits en matiére scolaire sans aucune
limitation. « L'Eglise a le droit de créer et de diriger des éccles de toute matiére,. de
tout gerwe et de tout degré » (Canon 800). Elle ne tient aucun compte des droits que

peut avoir dans- ce domaine Ja Société civile a4 laguelle elle ne recormait que des de-

voirs. Par contre, aux « parents catholiques » elie atiribue « I'obligation et le droit de
choisir tous les moyens et institutions grace auxquels, suivant les circonstances de
chaque fieu, Hs pourront le mieux pourvoir a T'éducation catholique de leurs enfants ».

H y a donc lieu de se demander si I'orientation actuelle de notre épiscopat n'est pas
appuyée ou méme suscitée depuis le « sommet » romain. Nos évéques ne céderaient-ils
pas & de récenis et fréquents rappels de I'autorité supréme en ce domaine comme dans
d'autres ? On abandomnerait ainsi une « collegialité » de co-responsabiiité et d'élargis-
sement, inaugurée par l'ecclésiclogie de Vatican ll, pour aboutir &4 une = collégialité »
de centralisation et d'alignement, qui prive I'Eglise toute entiére de I'apport effectif des
episcopats nationaux.:

60} Sur un point au moins l'actuel débat & permis une clarification. Il ne devrait plus étre
possible désormais diidentifier « les catholiques = avec I'école catholigue ni de les
situer en bloc dans le camp de Pécole privée. Téemoignage Chrétien a eu ['heurcuse

idée, en réaction a4 « la participation épiscopale aux manifestations en faveur de I'école-

privée », dans une récente campagne, = Nous, les cathos de la ldique », d'amener
que]ques dizaines de milliers de chrétiens (éléves, enselgnants et parents d’ leves de
Penseignement public) @ manifester, par leur signature d'un « appel aux évéques », leur
option et leur attachement pour I'école lalque. Ceux-ci n'acceptent plus d'étre consideé-
rés « comme des chrétiens de seconde zone attachés & un enseignement au rabais »
et ils ne se considérent pas comme des « dissidents » dans leur Eglise.

70) Mais la clarification ne sera parfaite que '!orsciuute T'on se décidera a poser e proble-

me de I'école comme un probléme essentiellement pastoral. Une « école catholique »-

est-elle nécessaire ou préférable pour I'éveil et le développement de la foi des enfants
et des jeunes ou ceux-ci peuvent-ils s'éveiller et croitre dans la foi aussi bien et méme
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mieux dans le cadre de I'école publique ? La réponse ici ne sawait s'appuyer que sur
la. *prafﬁlque concréte et {'expérience vécue. .

I‘l vy a une. trentaine d'années bien des chrétiens avaient découvert que les jeunes, sco-
javisés dans |'école publique et évangélisés par {a communauté ecclésiale, vivaient un
type de foi plus persomalisée et plus engagée. Dans beaucoup de paroisses les élé-
ments les plus militants sortaient de la « laique » plutdt que de ' « école catholique ».
Ce qui avait amené bon nofbre de curés & abandonner la traditiormelle pastorale de
I"école catholique source de soucis financlers et de divisions au sein «e la communauté.
il apparaissait que I'école confessionnelle, qui avait pu &kre un élément justifié et offi-
clent dans un systéme de chrétients, avait perdu son sens et son efficacité dans une
société sécularisée. C'est cette évolution pastorale: dont ils” avaient été a fa fois les
acteurs et les témoins que les « cathos de la faique », voient aujourd’hui remise en
question dans ie débat actuel et par la présente campagne pour I'école privée. D'ol leur
déception et leur inquiétude devant ces menaces de recessuon et cethe tentatme de
resiauration de la chretlente .

Finalement is demandent gque soit posé le probléms. pastoral de 1'éducation chrétienne
des éléves et de la pédagogie de la foi aujourd’hui. ¥ ne s'agit pas, comme e fait fe
nouveau Droit canonique (Canon 798) de donner ou d' = impartir » une <« é&ducation
catholique » comme un = en soi », comme un amalgame préfabriqué. 1l s'agit en realité
d'articuler vitalement un processus de scolarisation de plus en plus complexe et prolon-.
gé avec tout ce qull implique d'acquisition de connaissances, d'apprentissage de {'ou-
tillage mental, d'expériences personnelles et sociales, avec un processus de dévelop-
pement et une évolution de la foi chrétienne.- Ceci implique-t-il que 1'Eglise se charge
elle-méme des deux processus, se faisant a fa fois enseignante et catéchéte, regrou-
pant ses enfants dans des établissements & elle o0 dans une ambiance particuliére les
maitres eux-mémes se chargent de réaliser dans un seul et méme acte éducatif la
synthése vitale de la culture et de la foi ? Est-il sir qu'une unité ainsi instittionnele-
ment réalisée constitue 'union la plus profonde et la plus féconde ? La facilité de
certaines greffes n'explique-t-elle pas de trop fréquents rejets 7 1l ‘apparait de plus en
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plus difficile ‘de” préciser ce’que {'on entend par « ‘caractére propre » et de définis

¥ « identité » d'une école catholique. Dans e meilleur des cas une équipe d'éducateurs

regroupés pour « un projet educatif » ne présente pas nécessairement homogénéite,

voire la qualité pretemdue dune foi sufﬁsavmment vécue, pour etre temmgnanr’ce et- '

con't'ag ieuse.

Mals de tou’tes fagons en ce quu concemne une pédagogie de la foi qun tlenne compte
de la psychologxe actuelle et de la condition de vie des Jeunes ity aurait ici bren des
quesntlons a se poser notammem wles s:uwantes :

1) Est-il poss_ihlie. est-iil 'so‘uhaitable de procurer aux jeunes chrétiens un milieu et uﬁé

ambiance dont I'air soit plus favorable et mieux « conditionné » ? Quelles promiscuités.

veut-on leur éviter et quels regroupements cherche-t-on & opérer ? N'est-il pas plus
normal, finalement plus tonique, pour les jeunes chrétiens de se retrouver, dés le départ
de la vie, avec des camarades de tous milieux sociaux, voire ethniques, et de différentes
religions ou croyances, avec lesquels His auront a cheminer tout au long de leur existen-
ce 7 Une ambiance morale et idéologique qui ne soit pas nuisible & Jeur foi n'est-ce pas
par leur présence active et rayonnante que les jeunes chrétiens ont gux- mémes a la fa-
voriser au bénéfice de tous leurs camarades. Le sel de la terre est-il fait pour &tre

conservé dans des salleres ? Pour le vrai croyant les risques ne deviennent-ils pas des'

chances ?

20) Est-il nécessaire et préférable que FPintégration du processus &ducatif et du proces-

sus évangélisateur soit conduite avec le minimum de distinction, dans le cadre de la.

méme institution, et sous l'action des mémes maitres, et grice a des moyens d'influence
institutionnelle 7 Ou n'est-l pas possible et plus fécond que les jeunes daujourdhui
aient & réaliser une telle intégration gréace & la puissance unifiante de leur conscience
personnelle (soutenue par une communauté  chrétienne plutdt gu'encadrée par une Insti-
tution catholique), & partir d'une distinction plus nette des deux processus vécus dans
des institutions différentes (école publique et communauté ecclésiale) suscités par des
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agents distincts (maitres et catéchétes) 7 Reéalisant ainsi une union sans confusion, une
distinction sans disjonction, une telle peidagogle mieux qu'une = &ducation ch'retlerme »
assure une « Sducation tprorfalnue vitalement chneﬂe‘nne »,

Cette pé‘dagogie a fait ses preuves chez bien des chrétiens (maitres, éléves) vivant et
agissant dans ’école publique. Elle & en outre 1avantage d'étre cohérente avec une
pastorale d'Eglise de présence et de service au sein du monde et au coeur des institu-
tions communes. L'école publique, comme tout service officiel, & besoin de la présence
des chrétiens — é&léves, parents et maitres — & la fois pour étre & Iimage de la nation
et & la hauteur du difficile service qui Tul revient. Plutdt que d’encourager les catholiques
& fuir et 4 se réfugier dans des établissements particuliers, ne serait-il pas plus conforme
& I'esprit évangdlique et au sens « catholique » de les encourager & participer avec
leurs concitoyens a la recherche d'un pluralisme interne et d'une meilloure adaptation
du service public de I'éducation nationale ? C'est d'ailleurs & ce prix et grice & une
telle participation loyale et désintéressée que I'Eglise peut montrer I'efficacité de la foi
dans la réalité de la vie et dans les structures de la Société, Et que ses membres, maitnes
ot éléves, pourront donner témoignage d'une foi au Christ contagmeuse et capable
d'attirer tous les hommes de borme volonté. .

Entre ces deux modalités pastorales : I'éducation chrétlenne par laction de institutior
scolaire catholique ou une éducation des chrétiens dans le cadre et sur la base de
I'écdle publique par 'action des moyens proprement pastoraux, il faudra bientdt choisir
il ne sera pas toujours possible ni heureux de maintenir le double-jeu d'une double
pastorale. Efles ne peuvent & la longue que se contredire et se nuire T'une & l'autre de
plus en plus. En optant pour le « ralliement » & {'école publique, 'Eglise n'aura rien £
perdre et tout & gagner. Elle s'éviterait et éviterait au pays la perpétuation de conflits
aussi nuisibles a la paix civique qu’a la fransparence de son témoignage. |

Espérons que 'épiscopat francais de 1984 n'attachera pas son nom & fla consécratior
d’'un séparatisme et d'un dualisme scolaires et qu'il n'obliendra pas du Gouvernemen
qu'il renonce & ses efforts dunification et de pluralisme linterne d'un grand service pu
biic, celui de |'Education Nationale,



I.a population Un nouveau document du « Groupe (Fcuménique Immigration ».
N . Ce nouveau document, terminé en mars 1984, vient de paraitre.

etrangere Le groupe cecuménique a déja publié depuis cing ans :
' — lés immigrés en France dujourd’hui 7 (1979) i
dans — les raisons de notre refus :

position sur le projet de loi Stoléru (novembre 1979)

- gy f 4
la sociéte 1 — la population algérienne :
. une communauté en suspens {juin 1980) h
fram_:alse — Frangais, Immigrés.: vivre ensemble (mars 1981)

Le document actuel : « La population érangére dans-la société francaise » est d'un

style différent et sa portée est autre. ll veut répondre, sereinemenf, mais avec préci-

sion, aux questions que beaucoup se posent sur ['avenir ‘de {'immigration; surtout

depuis le début des grandes gréves de lautamoblle et les electlcms municipales de

1983,

Le dossier répond aux questions sur :

— L'immigration, I'opinion publigue et les média.

— L'immigration dans la crise 1

— Quel bilan sur le « vivre ensemble » ?

Le document s’adresse surtout & ceux qui ont une action directe sur 'opinion

— les média, journaux, revues et T.V.

— les responsables des Eglises, des courants politiques, syndicaux. des associations
humanitaires.

— les milieux de {'immigration eux-mémes.

La diffusion de ce dossier est fimitée. Car il ne s’agit pas d'une deolaratmn ‘d'e plus,

mais plutdét d'une plate-forme de discussion. :

Les lecteurs intéressés par. ce document sont invités a le demander au :

- 269 bis, rue du Faubourg Saint-Antoine, 75011 PARIS Prix : 18 F port en sus.
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Pour construire Ia palx

Un numéro specml de « Culture & Foi” ( été 1984)

Une mine d'mformatlons pour permettre un esngasgment lucide au -

service do la paix. Des repéres, des renseignements, des pnses de
positions, une présentation des différents mouvements de Paix, une

siude sur la stratégie des grandes puissances par Yves Grenet du -

mouvement ‘de la Palx, un arficle du Général Chavanat, membre du

.. Secrétariat de la Défense Naticnale, sur la politique de. dissuasion du

gouvernement frangais, de nombreux extraits de textes officiels des
églises du monde entler, commentés par Christian Metlon...

En somme un dossier important (80 pages, grand format}, un ensemble
de documents, des textes de référence, a travalller en groupe et a faire
connaitre le plus largement possible. Nous ne pouvons plus nous
abandonner aux décisions des experts 1 '

Prix de ce numéro : 48 F ( port compris )

.Nous pouvons. faire I'expédition aux noms et adresses indiqués, en

ajoutant : « de la part de... »

Adresser commandes (aves chéques bancaires ou postaux) a :

« Edqcaiion Permanente - Cultures et Foi »
5, rue Sainte-Héléne, 69002 Lyon - C.C.P. Lyon 102.03 N

MERCI d'établir vous—meme votre facture et d’en joindre le reg]ement
a4 la commande.
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