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recherches

A propos du statut social
des prétres d aujourd hul

Remettre en cause
le statut social
des prétres

n’est pas
scandaleux

. Depuis quelques semaines, la question du statut social des préires
est posée, de diverses maniéres, devant I'opinion publique,

Prétres de la Mission de France, comme bien d'aulres, nous sommes
direciement concernés par cette question. La majorité d'enire nous oni
une activité professionnelle : 160 iravaillent & temps limité, tout en
assumant lu charge de paroisses urbaines ou rurales ; 100 exercent leur
ministére en ayanl une situation professionnelle & plein temps en divers
milieux, en priorité dans la classe ouvriére, en France et, pour un
certain nombre, dans le Tiers-Monde. Nous pensons que la mission
de I'Eglise appelle aujourd'hui l'inveniion de minisiéres missionnoires
qui comportent la transformation du statui social des prétres.

La réflexion qui suit n'esi qu'une étape de nolfre recherche. Elle est
le fruit d'une élaboration collective dans lagquelle I'ensemble des équi-
pes de la Mission en France sont engagées et qui se poursuif, Nous ten-
tons icl d'exprimer comment nous avons saisi ce probléme du sfotut so-
cial des prétres, & travers nofre expérience limitée. Nous témoignons,
pour notre part, que ce probléme est un vrai probléme, important pour
Ia vie de I'Eglise aujourd’hui.

Ce qui nous parait étonnant, c'est bien plutst la timidité et la len-
teur de toute crifique et de toute transformation véritable en ce domai-
ne. L'Eglise est en effet conviée, par sa mission méme, & remefire sans
cesse en question sa situation acquise, sa maniére d'étre dans le monde.
L'annonce de I'Evangile comporte I'exigence d’une invention et d'une re-
cherche permanentes. '

La mission de P'Eglise commande la transformation du statut social
des prétres. C'est une condition pour répondre & d’aulres exigences, Nous
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Le sacerdoce
n’est pas

un  métier >’

faisons |'expérience quotidienne de ces exigences dans notre partage de
vie avec les hommes de divers milieux, en priorité les plus pauvres. Nous
constatons que la majorité des hommes vivent sans référence & Jésus-
Christ, l'ignorent ou le refusent. Leurs interrogations et leurs recher-

_ches sont les nétres. Nous avons, comme préires, & discerner et & expri-

mer le sens de la foi, & monifester la signification de I'Eglise, & re-
chercher pour elle une maniére évangélique d'exister dans le monde.

Nous connaissons le poids de ces exigences, Nous avons & les vivre
personnellement dans la foi. Mais il n'est pas normal que nous soyons
réduits & les porter comme des problémes d'abord personnels, ou pro-
pres & tel ou tel groupe. 1l serait encore moins admissible que ces
problémes scient considérés dans I'Eglise comme relevant d'inadopta-
fions individuelles, de malaises psychologiques ou de revendicaiions

marginales.

Dans un monde de « chrétienté », les prétres participaient réellement
& la vie sociale du seul fait de leur fonction dans I'Eglise. Il n'en est
plus de méme avjourd’hui. Les prétres apporaissent &4 beaucoup comme
les permanents d'une institution étrangére et inutile, sans rapport avec
les vrais problemes des hommes.

Cette contesiation massive s'adresse, comme un appel, & la
conscience de |'Eglise. Elle oblige & distinguer plus clairement lg res-
ponsabilité fondamentale des prétres et ce qui doit &tre révisé dans leur
satut et leurs activités.

Nous savons que la responsabilité sacerdotale est permanente : ja-
mais les prétres n'en sont déchargés. Cela ne veut pas dire que tous
les prétres de tous les temps doivent avoir un statut de « permanent ».
L'Eglise qura toujours besoin de permanents, mais tous ne sont pas
nécessairement des prétres. Le sacerdoce n'est pas une « carridre »;
le sacerdoce n'est pos un & métier », En partageant les activités pro-
fessionnelles de tous, les prétres ne cessent pas d'éfre préires : ils ne
partagent pas leur vie entre deux professions.

Pour nous, prétres d'aujourd’hui, il ne s'agit ni d'une mode, ni
d'une adaptation superficielle. C'est av nom de leur responsabilité mis-
sionnaire que des prétres remeftent en question leur insertion dans la
société et cherchent notumment par le travail & partager les conditions
de vie de tous les hommes. C'est dans [a ligne de cette responsabilité
que la recherche reste ouverte, en particulier sur le choix de la profes-
sion. Mais cette recherche trouvera-t-elle sa pleine signiflcation iunt qu'elle
fera figure d’exception ?



Les prétres

ne sont puas
de simples
ex,écutqnts

Une remise
en question
s’impose

Nous savens que la responsabilité sacerdotale commande toute la
vie des préires. Mais le détail de leurs activités et de leurs conditions
de vie n'est pas pour autant précisé & l'avance ef de fagon définitive.
Lo mise en ceuvre de leur responsabilité n'est pas automatique. Elle
reléve, comme pour tout homme, de leur conscience et de leur liberté,
dans les circonstances particuliéres de leur existence.

Cette conscience n'est pas solitaire. Nous sommes profondément
convaincus que les prétres ne sont pas « propriétaires » de ce qu'ils vi-
vent, de ce qu'ils inventent et de ce que I'Esprit-Saint leur suggére pour la
mission de I'Eglise. lls acceptent de n'étre pas les seuls juges de I'usage
qu'ils font de leur liberté dons I'accomplissement d'une mission qui ne
leur appartient pas. Les prétres sont toujours redevables & I'Eglise de la
responsabilité qui est la leur.

Comme le Concile I'a bien mis en lumiére, les prétres coopérent & la
responsabilité collégiale des successeurs des Apbtres. Avec les évéques,
ils sont au service de l'unité de P'Eglise dans I'accomplissement de sa
mission,

Les évéques ont, pour le compte de toute PEglise, & reconnuitre et
promouvoir ce qui est réellement chrétien. lis ont un r8le de décision
qui feur est propre. Hl leur revient de déterminer ef d'authentifier les
différents ministéres des prétres. {Is doivent en assurer la cohérence dans
la vie et la mission de I'Eglise. Mais cela ne compcrie pas de soi une
définition préalable et compléte du statut social que les préires devront
adopter pour accomplir au mieux leur ministére,

Les prétres ne sont pas de simples exécutants. s doivent pouvoir
inventer, expérimenter, au titre d'une responsabilité collective qui est
celle des évéques et des pratres, lls son? toujours tenus de chercher et
de dire en quoi leurs initiatives expriment une fidélité & Jésus-Christ et
une mise en ceuvre de la responsabilité sacerdotale. L'exercice de cette
commune responsabilité doit exprimer une commune obéissance & Jésus-
Christ, une commune fidélité & la mission de I'Eglise.

Les initiatives qu'exige aujourd'hui la mission de I'Eglise n'ont pus
& craindre d'étre audacieuses. Elles resteraient pourtant vaines si elles
ne pouvaient s'inscrire dans un effort collectif, & travers des structures
nationales ov locales. Ces structures doivent permetire aux évéques, aux
prétres et aux laics, de faire ceuvre commune. Elles ne sont que des
moyens.

Malheureusement, trop de ces structures, loin d'étre une aide et un
stimulant, constituent des obstacles pour la recherche et i'action. Au
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Le Peuple
de Dieu

est en chantier

nom de l'unité, certes nécessaire, elles imposent trop souvent ['unifor-

_mité, obligent & marcher au méme pas, a faire les mémes choses. Elles

ne sont pas assez les siruclures d'accueil des initiatives,

Elles sont fréquemment paralléles et pas assez soucieuses de leur
complémentarité. Elles mobilisent tour & tour les prétres pour des téches
et des réunions dont ils doivent & eux seuls supporter ['accumulation et
assurer la cohérence.

Les prétres se frouvent de ce fail écartelés entre des références
multiples, Pour leur fidélité personnelle, ils sont tentés de s'en remetire
au foncfionnement des organisations. lls sont ainsi menacés de renoncer
& la liberté d’initiative indispensable & une recherche missionnaire. Les
évéques eux-mémes risquent d'étre réduits & des réles de « pairons » ov
d' « arbitres » enire groupes de pression.

Alnsi la communion de la foi peut se dégrader en tactiques ou en
épreuves de force. Une remise en question s'impose donc & tous, y
compris & nous-mémes; Il faut s'assurer de la raison d'étre de chacune
des structures dans P'Eglise et de leur complémentarité, il faut réviser
leur fonctionnement, pour permeltre & fous les préires I'exercice d'une
co-responsabilité.

Dans la situation actuelle, il revient & chacun et & tous de sauve-
garder, par leurs attitudes et leurs comporiements, une réelle insertion
de leurs initiatives ef de leurs recherches dans la vie de I'Eglise.

On n'y parviendra pas sans la création de véritables équipes sa-
cerdotales. Elles permettent & des prétres de ne pas réduire & evx-mémes
leurs initiatives, leurs libertés, leurs recherches. Sous leurs diverses for-
mes, elles sont les structures essentielles de la co-responsabilité sacerdo-
tale & la base. 1l y en a encore frop peu dans les diocéses,

Les prétres sont membres du Peuple de Dieu. En lui ils recoivent une
responsabilité particuliére, fout entiére ordonnée a la mission de 'Eglise
parmi les hommes.

lls ne peuvent mener & bien cette tliche qu’en étant profondément
unis avec les laics. Tout ce qui tend & isoler les prétres au sein du Peuple
de Dieu va contre leur mission. Le dialogue, le partage de foi sont
nécessaires entre prétres et laics engagés dans les mémes réalités hu-
maines.

Est-ce pour autant au Peuple de Dieu dans son ensemble & déter-
miner le statut social des prétres ? Est-ce aux laics, aux communautés

" chrétiennes, & fixer le mode d'existence de leurs prétres ?



Nous admettons sans réticence que toute initiative apostolique pro-
céde de I'Eglise. Cela exige qu'elle soit prise et vécue en communion
avec elle. Mais cela ne signifie pas qu'il faille organiser un referendum
au sein de telle ou telle communauté pour décider comment les prétres
vont participer & la vie des gens.

Sans doute n'est-on pas encore sorti des maniéres de faire « cléri-
cales », qui réduisent I'Eglise aux prétres et aux évdques. Mais la réaction
@ cette déformation évidente ne doit pas entrainer I'excés inverse. La
responsabilité des prétres dans la mission de I'Eglise perdicit alors
toute consistance propre.

Le Peuple de Dieu est en consiruction, en chantier. Les prétres doi-
vent vivre en étroite collaboration avec les laics. Voit-on cependant que
les prétres ne sauraient purement et simplement correspondre & l'idée
que se font d'eux les « déja-chrétiens » ?

Nous devons constater malheureusement que trop de communautés
chrétiennes réagissent en « propriétaires » & I'égard des prétres. Or la
premidre tiiche des prétres, selon le Concile, est « d’annoncer i'Evangile
& tous les hommes », Est-ce en les enfermant dans un réle de « desser-
vants » que I'Eglise deviendra, suivant sa vocation profonde, un Peuple
de Témoins ?

6 décembre 71968,



Le "‘religieux’’ et la foi

Dans un précédent numéro de la Lettre aux Communautés, vous avez pu lire, sous le
t:tre Valeurs et foi chrétienne, un dossier qui présentait la réflexion mende par seize équi-
pes, en 1966-1967, dans le cadre de noire Recherche Commune (1).

Au cours de la méme année, quatorze aufres équipes se sont inferrogées sur leur
rencontre quotidienne dn phenoméne « religieux », en s’efforcant de discerner ses rapporits
avec la fol chrétienne, Leurs recherches vous sont présentées dans les trois articles qui

suivent, .

Il a paru nécessaire de concilier un effort de synthése avec le respect des situa-
tions et des problématiques diffrrentes. Ainsi les coniributions africaines ont semblé de-
.voir élre restitudes dans leur originalité : c’est la condition indispensable, pour une

confrontation, que de respecter la diversité des expériences vécues.

Aprés nn premier article qui s'efforce de rassembler et de c¢lasser les principaux
‘éléments venus de France, vous {rouverez la réponse d’une équipe en Afrique du Nord, puis

des exlraits importants de la réflexion communiquée par une équipe en Afrique Noire,

(1) Voir Lettre aux Communautés, ne 11, septembre-octobre 1968, pages 13-48,
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Eléments religieux | |
anciens et nouveaux dans la vie et
la conscience de ’homme occidental

Dossier présenté par Rémi Crespin

12

Dans le contexte francais, la catégorie du « religieux » se
révéle, d’emblée, étonnamment vasie et complexe. Est-ce impu-
table 4 Iimprécision de la notion méme de religion, & la multi-
plicité des formes d’expression religieuse, ou 4 la difficuité
d’accéder a ce domaine « réservé » de la conscience des hommes ?

Une équipe rurale commence par noter cette difficulte. Si
P’on veut dépasser les houtades ironiques et les démarches super-
ficielles, une amitié profonde est nécessaire :

« Une connaissance plus amicale de certaines familles per-
met d’affirmer qu'il reste, trés ancré dans le coeur de I’homme
du pays, un sens du sacré, du mystére, de I'indéfinissable, qui
est, pour chacun, un jardin secret, incommunicable, et qui se
traduit dans de nombreux gestes, surtout orientés vers la mort ».

La plupart des équipes, conscientes de la diversité des phéno-
ménes rencontrés, ont cherché a classer les éléments retenus
dans leur inventaire, avant de tenier une explication des faits
et un discernement des attitudes ou des gestes authentiques.

Ces trois étapes caractérisent généralement Ueffort de
compréhension chrétienne qui a été entrepris. On les retrouvera
dans la premiére partie de ce chapitre.

La deuxiéme partie rassemblera les recherches pour sifuer
et présenter la foi en Jésus-Christ, par rapport 4 ces éléments
de religion ou de religiosité. :

Enfin la troisiéme partie s’efforcera de restituer les conclu-
sion proposées concernant la mission de PEglise, les attifudes
qu’elle commande et les chemins qu’elle peut suivre dans un
contexte humain ainsi marqué par le « religieux ».



Inventaire
typologique

Un effort de compréhension
chrétienne

La rencontre du religieux nous interroge. A travers une
foule de gestes et d’aftitudes plus ou moins explicites, plus ou
moins authentiques, c’est de Phumain que nous découvrons.
Quelle place lui faire, quelle signification lui reconnaitre dans
une compréhension chrétienne de la vocation de 'homme et du
Dessein de Dieu ?

Sans entreprendre de dresser un catalogue complet des mul-
tiples formes d’expression religieuse rencontrées, les équipes ont
souvent essayé d’établir un minimum de distinctions entre des
réalités qui ne leur paraissaient ni homogénes ni équivalentes.
On distingue ainsi le religieux cultuel et le religieux non-cultuel,
les survivances religieuses et des superstitions modernes. Une
équipe introduit un élément d’appréciation entre « des magies
ou supersiilions dégradantes, une recherche du divin sur des
voies sans issue, et des gestes susceptibles d’étre une ébauche
de foi vraie ». Une autre traite séparément du calte des morts et
de la célébration des grands événements de Pexistence.

Les différents essais. de classification peuvent &tre colla-
tionnés dans les six rubrigques suivantes :

Gestes purement supertitieux

Une équipe énumére : « Toucher du bois pour se préserver
d’un malheur, refus de croiser les mains en les serrant, cario-
mancie, mauvais ceil... ». :

Comment trouver la-dedans une signification religieuse, mé-
me en prenant ce terme au sens le plus large ? Y a-t-il méme
une signification a chercher ?

Survivances religieuses

Des pratiques plus ou moins bizarres, actuellement vidées
de leur signification : elles lui ont survécu. Les éléments rituels
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sont souvent empruntés au culte chrétien. La signification qui
leur a été conférée était-elle chrétienne ou paienne ?

S’agit-il d’'un christianisme dégradé ou des traces de reli-
gions plus anciennes ?

A elles seules, trois équipes rurales du Sud-Ouest fournis-
sent, en tout cas, une liste impressionnante :

[y

Le calendrier chrétien donne lien &4 de curieuses obser-
vances :

« Poisson du vendredi ajouté i la viande {comme pour 'exor-
ciser), bouillon gras du mardi-gras jeté sur le fumier, fumée
du feu de St-Jean ou il faut faire passer les bétes... ». Buis des
Rameauxr : « beaucoup ne viennent i la messe que le jour des
Rameaux pour la bénédiction du buis. Un grand nombre, du
reste, ne viennent méme pas, mais se font porter du buis par
leurs -voisinsg, Ils le metient dans les étables et les champs ».

« On se marie rarement en mai (par respect pour la Vierge ?),
plus rarement encore en novembre (manifestement tout ce gui
touche 4 la mort «porte malheur »). On ne fait pas la lessive
pendant. la Semaine Sainte. On refuse d’ouvrir la terre ou de
ler les bétes le Vendredi Sainf ».

Les actes ef les objets du culfe sont voués a des usages
inattendus, On leur attribue facilement une vertu thérapeutique
miraculeuse ou magique :

« Une famille non pratiquanfe demande &4 un prétre de
venir bénir les blés parce que les loches mangent les blés. Une
autre demande une bénédiction pour une vache dont le veau ne
téte pas, pour un clapier. On demande des messes pour des
animaux, pour des cochons malades. On sort le cierge de la
Chandeleur ou de la Communion pour se préserver de Porage.
On présente des « brevets a bénir pour des guérisons ».

« On ne vient pas a la messe de Piques, mais on vient cher-
cher de I’eau bénite. Certaines églises sont réputées pour la valeur
de « leur » eau bénite : « L’ean bénite d’A. est plus forte que
celle de D, », Une personne demande 4 un enfant de cheenr de
se procurer de l'encens avec de 1'eau bénite, elle en fail un
reméde contre l'eczéma ».

Beaucoup de ces coutumes « se perdent ». Certaines survivent

.cependant, jusque parmi les plus anciennes. Ainsi le culte des

sources : ici, on bénit solennellement, chague année, les eaux



de la riviére ; 14, certains récoltent encore ’eau de la fontaine
de N.D. de F. pour bénir les morts.

Et d’anires pratiques apparaissent, qui ressemblent étran-
gement aux anciennes. « Les chaines de priére » connaissent
fréquemment un renouveau de faveur. Les gens ont peur des
« menaces » qui les accompagnent. ¢« Au moment des examens, il
y a une plus grande abondance de cierges qui brilent dans les
églises »,

L’origine chrétienne des gestes religieux est parfois plus
facile & saisir. Ces gestes n’en font pas moins figure de survi-
vances. Ils témoignent d'un christianisme désadap!é. Désadapté
en ce qui concerne le rapport de Phomme 4 la nature, tel qu’il
est vécu aujourd’hui, Désadapté surtout par rapport 4 Ia cons-
cience de 'homme adulte, et souvent non-chrétien, qui perpétne
ces démarches et ces gestes hérités de I'enfance ou de la tradition.,

C'est le cas de ces non-pratiquants qui continuent fidéle-
ment a tracer la croix sur le pain avant de Pentamer, de ces
non-chrétiens qui prient saint Antoine pour retrouver les objets
perdus et mettent de I'argent dans le tronc du saint.

C’est la situation de ces travailleurs itinérants, qui ne gar-
dent de référence religieuse que les souvenirs de leur enfance
en pays « chrétien ».

C’est I'exemple particuliérement significatif que cite une
équipe rurale : < Au moment du Comice Agricole..., devant d’au-
tres hommes, un organisateur a demandé 4 1'un de nous de
prier pour ie beau temps. Aprés le Comice, un autre organisa-
teur, rericontrant un autre membre de ’équipe, I’a remercié parce
qu’il avait fait beau. Il faut préciser que I’équipe a cherché i
étre présente, comme l'ont été la plupart des gens du pays, a
la préparation et au déroulement de la féte. Il faut noter aussi
que ces deux hommes dont nous parlons, et ’ensemble des orga-
nisateurs, ne sont pas chrétiens ».

Chez les pratiquants eux-mémes, le christianisme se trouve
fréquemment réduit 4 des observances coupées ou vidées de leur
signification proprement chrétienne, 4 une religion de comman-
dements et de rites. Une équipe donne deux traits caractéris-
tiques de ce christianisme dévitalisé ol s’atrophient le sens chré
tien du péché et I'image chrétienne de Dieu :

« Ce vieillard qui, sur son lit de mort, confesse que les deux
grands péchés qui ont pesé sur toute sa vie c’est, étant jeune,
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‘d'avoir: commumié -deux fois lé méme jour, et, un auire jour,
d’avoir manqué au jetine eucharistique.

¢« Dans une réunion de chrétiens, certains déclarent que
Dieu, pour eux, c’est Ie grand Juge, I'Etre absolument parfait.
Ils ne voient pas comment Il pourrait habiter dans ’Eglise, puis-
qu’elle est imparfaite. Le Dieu-Trinité, ¢’est plus une maniére
de parler qu’une réalité. Quant au Saint-Esprit, pratiquement,
ils n’en ont « jamais entendu parler avant Vatican II ».

Sacralisation des grands moments
de Pexistence

C’est surtout, note une équipe, a4 l'occasion d’événements
douloureux qu’on fait référence a Dieu dans sa vie personnelle.

Mais la-célébration des temps forts de V'existence individuelle
ou collective est essentiellement de nature sociale. Parfois on ¥y
retrouve seulement une allure religieuse, une structure rituelle :
ainsi dans Ia « liturgie » du sport ou de la corrida,

Souvent c¢’est 'Eglise elle-mé&me avec ses rifes propres, qui
vient donner son caractére ¢ religieux » 4 la célébration de ces
« grands moments ». Et c’est, apparemment, le dernier role
qu’elle conserve, pour beaucoup de non-pratiquants, et pour un
certain nombre de non-chrétiens.,

« Nous sommes frappés, écril une équipe, par le décalage
entre notre conception du rbdle de 'Eglise et celle de la majorité
des gens, Ce rdle, pour eux, consiste d’abord & assurer le culte,
¢’est-d-dire 4 sacraliser les moments importants de la vie humaine
(naissance, adolescence, mariage, mort), et les manifestations
de la- vie sociale {messes de féte du pays, du 11 novembre, béné-
diction des eaux de la riviére, etc.} ».

il en résulte de curieux alliages. Une autre équipe analyse,
comme un exemple particuliérement significatif, ce que devient
la messe dans la célébration du 11 novembre :

« Nous vivons dans un secteur ol il semble bien que les
gens ne sont pas parvenus i exprimer leur religiosité en dehors
des cadres du catholicisme traditionnel... A titre d'exemple, nous
avons choisi la célébration du 11 novembre.

« Le buf de cette céldbration n’est ni strictement religieux,
ni strictement civique ou politique. L'inifialive en est prise



généralement par. la municipalité, qui fixe les conditions de son
déroulement : défilg, messe, passage au monument aux morts,
réception 4 la mairie, vin d’honneur...

« La messe n’est qu'un élément de cetle eélébration profane,
Ce Jour~la en effet, le célébrant peut toujours convoquer ’assem-
blée &4 la priére par les moyens c]aSSIques {cloches) ; en fait
la messe ne commencera (et c’est plus qu'une simple guestion
de politesse) qu ‘avec l'arrivée des vrais présidents de la célé-
bration, le maire et les personnalités officielles.

« De la méme fagon, 'ornementation de I’église et la dispo-
sition mobiliére échappent au contréle du président normal de

I’assemblée eucharistique, En particulier, I’autel n’est plus le’

centre de la célébration. Il est remplacé en cela par le cata-
falque drapé de tricolore, entouré d*une garde d’honneur de pom-
piers, des drapeaux et des porte-drapeaux.

« La majorité de ces figurants et exécutants ne sont pas des
habitués de l’assemblée eucharistique, et ils donnent nettement
la priorité au role « profane » qu’ils ont 4 remplir. Par exemple,
la clique a pour réle de jouer « le Général qui passe » & la consé-
cration : pour cela, elle se contente d’entrer dans ’église 2 mi-
“nutes avant la consécration et sort aussitdt le morceau exécuté.
Autre exemple : dans une de nos paroisses, ’année of1 le cata-
falque drapé de tricolore a été supprimé, les pompiers et les
gendarmes ne savaient plus comment « jouer leur roéle », Sur le
moinent, ils se sont mis dans les bancs, mais ils ont préféré ne
pas revenir l'année suivante.

¢« On pourrait objecter que ces exemples concernent des
éléments paraliturgiques de la messe. Mais il faut remarquer que
des éléments essentiels de Ia messe soni finalement soumis au
méme traitement.’

¢« En premier lieu, la structuration de Passemblée eucharis-
tique. Dans une messe normale, chacun a sa place propre, du
célébrant qui préside I’assemblée jusqu’au responsable du ser-
vice d’ordre, en passant par les acolytes et la schola. Ce jour-1a,
c’est la société civile qui impose ses structures, et les habitués
du repas eucharistique doivent s’y plier.

« Par exemple, la schola se verra plus ou moins contrainte
de choisir des chanis « de circonstance ». Autre exemple : Pho-
mélie devra comporter certains thémes, Elle sera soumise & la
critique des gens si ces éléments n’y sont pas retrouvés. Cela
paraitra une audace de célébrer le 11 novembre une messe votive
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pour la paix. Evoquer la guerre d’Algérie a été et reste un sacri-
lége, une « insulte 4 Parmée ».

« Mais, plus remarquable encore est ce jour-la Uattitude des
pratiquants réguliers par rapport a4 la communion. Beaucoup ne
communient pas ce jour-1a, alors qu'ils le font d’ordinaire le
dimanche. Ce n’est pas, semble-t-il, par respect humain, en rai-
son de la présence massive des non-pratiqguants. On a remarqué,
en effet, que plusieurs chrétiens pratiquants, gqui pourtant
n’'étaient pas des timides, ne communiaient pas parce que ¢« un
jour comme celui-13, il valait mieux ne pas le faire ». Bref, la
seule raison évidente, ¢’est qu’ils se pliaient ce jour-la aux régles
d’une liturgie dont la messe n’était qu'un é&lément ».

Le culte des moris

11 faut lui faire une place & part. C'est un domaine privi-
légié, le seul ol survit fréquemment I’expression religieuse. Il
représente un point de convergence ol se rencontrent des ira-
ditions trés anciennes, des coutumes sociales, des interrogations
radicales sur le sens de l’existence et de 'histoire et, éventuel-
lement, les certitudes majeures qui fondent l'espérance chré-
tienne. .

Plusieurs témoignages attestent son importance. Une équipe
rurale souligne a la fois son ambiguité et son « volume » :

« Le culte des morts est beaucoup plus ambigu. Il eanalise
1a plupart des gestes religieux et polarise le champ de conscience
d'un esprit religieux de ce pays. La messe est toujours pour les
morts et la visite au cimetiére est trés fréquente. Il y a peu de
fétes familiales sans cette visite. Toussaint et Rameaux sont
les deux grands axes de la religion des morts. Croyants et « in-
eroyants », c'est-a-dire ceux qui acceplent d’entrer a I’église et
les autres, se retrouvent dans une attitude commune autour
des tombes ».

La religion des valeurs

i’éthique apparait généralement comme 1'antithése du « reli-
gieux ». II arrive pourtant que I'attachement aux valeurs soit
véen 4 1a maniére d’une véritable religion et célébré comme une
sorte de culte. N’y a-t-il pas, dans la plupart des mythologies,
la recherche simultanée d’une incarnation et d’une divinisation
des valeurs.



C'est, cependant, parmi les « religions d’un nouvean genre »
qu’une équipe range « absolutisation de certaines valeurs hu-
maines, trés authentiques certes, mais qui normalement ne sont
pas le but unique de la vie. Ex. : religion du Travail, de la
Famille, de la Patrie ». Une autre contribution traite des valeurs
ainsi vécues sous un mode religieux ou quasi religieux dans
Pengagement politique. :

N'est-ce pas au culte des valeurs qu'il faut rattacher le
manichéisme ? Deux témoignages dénoncent I’absolutisation, qui
le caractérise, du jugement porté sur les choses et les gens
d'un c6té les bons, de I'autre les mauvais. Ce dualisme toujours
menagant reléve, dit I'un, « d'une conception simpliste du
monde ». Il procéde, selon 1’autre, d’ « une tentation permanente
des intellectuels ».

On pourrait enfin déceler une trace de la religion des valeurs
dans l'opinion largement répandune que le religienx authentique
se reconnait aux démarches de bonté ou de charité qu’il inspire.
En dehors de sa fonction rituelle dans la vie sociale, « on attend
aussi de I'Eglise qu’elle remplisse certains services charitables »,
remarque une équipe. Une autre note gqu’ « on reconnait le
religieux au geste de charité » (on comprend la sceur infirmiére,
pas la contemplative). '

Les idoles modernes

S’il ¥ a des traditions religieuses qui appartiennent au passé
et tendent 4 disparaitre, il y a aussi des cultes nouveaux qui
naissent et proliférent. Une équipe en énumeére les principales
formes, comme autant d’expressions d’une recherche insatiable
du bonheur : '

. « On en trouve de plus qui recherchent ailleurs que dans
PEglise catholique la satisfaction de leurs besoins religieux. Les
gens se réfugient, inconsciemment, dans les religions d’un nou-
veau genre. Parce que tout homme a besoin d’idéaliser, de sacra-
liser les réves de bonheur qu’il porte en lui :

— ou bien il divinise, en quelque sorte, ceux qui ont réussi, ceux
qui concrétisent, apparemment du moins, la réalisation de
ses réves : les champions olympiques, les vedettes de la
chanson (idoles des jeunes), les princes et les princesses,
les stars de cinéma... » (« Le culte des vedettes, note une
autre équipe, remplace le culte des saints. Ce sont les nou-
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‘velles ¢« images religieuses » qu'on trouve dans beaucoup de
chambres, et pas seulement celles des jeunes ». Une autre
contribution cite des vedettes d'un genre parficulier : les
« personnalités » qui incarnent ’espérance politique. Elle évo-
que Mussolini, Hitler, Pétain, Staline...).

— ou bien il fait un absolu de certaines valeurs. (cf. supra).
— ou bien il met une confiance avengle dans des choses irra-

tionnelles, soit pour acquérir la fortune (le dieu-hasard. Ex. :
la religion du Tiereé), soit pour expliquer des événements ac-
tuels ou prévoir Pavenir. Ex, : le succés de I'astrologie, des
horoscopes, la part faite a l'irrationnel dans des revues qui
veulent se faire passer pour trés scientifiques, comme « Pla-
néte ».

Quand on se demande ol s’enracinent les multiples formes
d’expression religieuse, la complexité s’accroit encore. La méme
expression peut en effet correspondre A des motivations, & des
expériences ou A des prises de conscience fort différentes. Cest
ce que constate une équipe rurale & propos du culte des morts,
qui réunit périodiquement chrétiens et non-chrétiens antour des
tombes :

« Un contenu chrétien peut animer certaines personnes.
D’autres, devant une incertfitude, devant la question : « Et si
¢’était vrai ? », cherchent & « faire tout ce qu’il faut ». Mais
aussi, pour plusieurs, cette attitude devant les morts est simple
coutume sociale ».

En fait, les diverses contributions mettent an jour de nom- .
breux éléments d’explication. Tous ne sont pas du méme ordfe.
Tous ne.se rapportent pas aux mémes phénomeénes religieux.
Mais ils se complétent et s'éclairent mutuellement :

Une situation économique el culturelle

La survivance d’expressions religieuses désadaptées tient
souvent aux conditionnements qui sont imposés aux hommes qui
y recourent, .

« Quant & linfantilisme religieux auqguel nous nous heur-
tons, éerit une équipe, il pourrait bien étre I’expression de la



pauvreté économique et culturelle des gens (..). Cest, dit-elle
encore & propos de pratiques magiques ou superstitieuses, le
reflet d’une mentalité préscientifique ».

Une tradition, une coutume & respecter

La dimension sociale joue un réle important. Le religieux
fait partie de « ce qui s’est toujours fait » of de < ce qui se
fait ». Une équipe témoigne du poids que représente la volonté
de respecter la tradition :

« Parfois aussi, ce qui motive tel geste religieux, c’est la
fidélité 4 une tradition familiale. Ex. : ce pére de famille qui
demande le baptéme pour son plus jeune fils, alors que les ainés
ne vont pas au catéchisme, et qui dit an prétre : « Dans ma
famille, de pére en fils, on se transmet la religion catholique,
Moi je veux la transmettre 4 mes fils. I1 faut bien que tout
homme ait une religion. Je n’en cherche pas d’autre, puisque
mes parents m’ont donné celle-la ».

Faut-il ne voir 14 gw’un plat conformisme ? On découvre
souvent, plus profondément, une volonté d’intégration a la so-
cieté - telle qu’elle est, la revendication d’une forme élémentaire
d’appartenance & la communanté humaine. C’est ce que discerne
une équipe rurale derriére certaines démarches sacramentelles :

<« Est-ce encore une atfitude religieuse ? On peut se poser
celte question devant la démarche de bien des parents demandant
le baptéme pour leur enfant, ou tenant 4 ce que celui-ci « fasse
sa communion solennelle ». L’Eglise a tellement marqué la so-
ciété de ces derniers siécles, elle s’est tellement identifiée a elle,
qu’il fallait (et qu’il faut encore, pour beaucoup) entrer dans
ses cadres pour avoir seulement le droit d’exister. On vent faire
baptiser « pour éire comme tout le monde » ; chacun a le droit
de faire baptiser ses enfants. Si bien que de nombreux gestes,
qui ont un cadre religieux, sont simplement des attitudes so-

ciales ». :
La peur et la captation de forces occultes
Le poids des conditionnements naturels, historiques ou so-

ciaux, engendre facilement un sentiment de dépendance et d’im-
puissance, une peur qui cherche fréquemment une expression et
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un apaisement dans le « religieux ». A propo$ des survivances
religicuses chez les non-pratiquants, une équipe explique :

« Les motivations de leurs gesies religieux ? Ce n’est pas,
habituellement, le désir d'une rencontre personnelle avec Dieu
par la foi en Jésus-Christ. C'est plutot la crainte 4 I’égard de
quelqu’un ou de quelque chose qui nous dépasse, dont on est
dépendant, et qu’il faut se concilier, soit pour éviter des ennuis,
soit pour obtenir la réussite d’une entreprise ».

C'est dans un sens voisin, semble-t-il, qu’'une autre équipe
parle d’ « un réflexe, une réaction de religion cosmique »,
propos de la priére pour le beau temps demandée par des non-
chrétiens.

Le besoin de merveilleux et d’exaltation

A travers le culte des vedettes, une contribution décéle non
seulement "incarnation d’un réve, mais l'expression d*un besoin
profond qui pousse ’homme & se chercher au-deld de lui-méme :

« Chez I'enfant, besoin du héros, du merveilleux. Chez V’adul-
te, besoin d’évasion, ou d’admiration, ou aspiration 4 un meonde
parfait et glorieux. Nécessité, surtout pour une foule, que ce
culte s’exprime dans une liturgie populaire, bien souvent my-
thique, qu’il proeure une sorte d’exaltation mystique, et exalte
le dévouement jusqu’ia Ia mort ».

Une autre équipe reconnait dans la « divinisation de certaines
yaleurs humaines auxquelles on sacrifie sa vie une recherche
d’Absolu. C'est Pexpression du sens de Ia dignité de I'’homme,

[y

qui répugne 4 n’étre qu'un animal évolué ».

L’enracinement et la solidarité cosmiques

Beaucoup de survivances religieuses paraissent se rattacher
a des culles naturels, procédant, selon une équipe, d’une identi-
fication du divin avec les forces de la nature, comme s’il « rési-
dait directement dans la nature » elle-méme.

La sacralisation des « grands moments de Pexistence » ne
reléve-t-elle pas de cette rehgmn cosmobiologique ? « Il est cer-
tain, écrit Ia méme équipe, qu’a travers ces événements qui mar-
quent les grandes étapes de la vie, on peut découvrir un désir
de 'homme de se relier & des forces d’un autre ordre ».



Une autre équipe insiste sur la permanence du lien de I'hom-
me 4 la nature et de son « étonnement » devant le mystére de
la vie :

« Ce n’est pas par hasard que les hommes restent sensibles
aux réalités de la « nature ».

« D’abord parce que les événements majeurs de Ia vie (nais-
sance, adolescence, mariage, amour humain, mort) restent et
resteront toujours, pour ceux qui les vivent, un mystére. Les
sciences diverses en permettent une approche, et non une expli-
cation totale : celle-ci est d’un autre ordre.

4 « Ensuite, parce que I'homme est immergé dans la nature :
on le mutile en Iétudiant comme s’il en &tait isolé. La force
qui pousse les hommes des villes vers la campagne, la mer, la
montagne, les fleurs, est un réflexe vital. Privés de leurs contacts
simples et charnels avec la terre, les hommes sont mutilés. Ces
contacts leur permettent, au contraire, d’épanouir des dimensions
humaines nouvelles ». '

La condition de Chomme et sa vocation

Une équipe place 4 l'origine de I’attitude religieuse le déca-
lage qu’éprouve I'homme entre ’expérience qu’il fait de sa condi-
tion et le sentiment plus ou moins confus qu’il a de sa vocation :

« L’homme est partagé intérieurement entre la conscience
de ses limites et son désir &’infini. Il sent en Iui de grandes pos-
sibilités, il éclate dans sa peau ; il se sent attiré vers les autres
hommes, vers l'autre sexe : il voudrait vivre en paix, frater-
niser, aimer ; il se sait capable de dominer le monde et de Uorien-
ter, Et cependant, il bufe contre les autres hommes qu’il com-
prend difficilement et qui semblent concurrents ; il bute contre
la nature qu’il ne peut maitriser parfaitement. :

« Il en résulte pour lui une profonde insatisfaction, un
sentiment de déséquilibre et d’insécurité. Il ne peut en prendre
son parti et va chercher un appui, un « rocher », quelque chose
ou quelqu’un qui 'abritera. Cette recherche sera orientée, condi-
tionnée par celle de la société dans laquelle il vit. Et en général,
sans grands efforts personnels, il adoptera les « évidences » de
son milieu dans lequel il ne veut pas se singulariser. Ce point
d’appui solide sera, bien str, « quelqu'nun » de puissant, de plus
grand que 'homme, de tout autre, de transcendant. Et prenant
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Pour

un discernement
de ['authenticité
religieuse

conscience de sa faiblesse, de sa petitesse, I'homme cherchera

4 entrer en relation avec Iui et 4 capter ses bonnes grices. Il

fera des gestes, il aura des comportements qui correspondront
a lidée qu'il se fait ou que se fait son entourage de cet étre
tout puissant qui seul peut 'aider A vivre en paix intérieurement ».

La nostalgie du Paradis perdu
et la soif de salut

Peut-on préciser davantage ? Une autre équipe suggére qu’on
peut discerner, dans des pratiques gu’elle qualifie pourtant de
« voies sans issue », une aspiration a retrouver l'unité perdue,
et dans les superstitions les plus dégradantes une quéte mala-
droite du saluf :

¢« Tout cela donne I'impression d'une carcasse vidée de son
contenu de foi. On peut peut-éire y trouver cependant I'expres-
sion d'une unité entre I'Homme, le cosmos et l'ensemble de
I'Humanité (...).

« Sous-jacent & tous ces rites, n’y a-t-il pas, dans 'incons-
cient colleclif, ce réve de 'unité primitive, perdue par le Péché,
et qu’il faut retrouver ? »

A propos de pratiques superstitieuses, plus ou moins ma-
giques :

« Cela peut apparaitre comme l’expression d’une certaine
misére de I’homme qui s’accroche 4 des choses pour se sauver.
8%l y a la souvent aliénation dégradante, il y a aussi ouveriure
A un au-deli de soi-méme, 4 un saluf qui vient d’Ailleurs ».

Il n’est pas facile d’identifier ce qu’'il y a d’authentique ou
de falsific dans les multiples démarches religieuses. Les formes
d’expression sont fonciérement ambivalentes. Ce qui compte
avant tout, ce sont les dispositions de 1’esprit et du cceur, autre-
ment difficiles 4 repérer et 4 apprécier. Une contribution souligne

y

la nécessité d’atteindre & cette profondeur :

« Je suis tenté de penser que le tri des éléments « religieux »
est second, tant ceux-ci tirent leur valeur, au regard de la Foi,
moins de ce qu'ils sont matériellement que de 'esprit de ceux
qui en usent. Ce sont des cceurs, des esprits, que I’Eglise doit



rencontrer, assumer et convertir : la conversion des cceurs est
premiére, et ¢’est elle qui me semble entrainer, si ces coeurs en
ont besoin pour partager la foi de ’Eglise, un certain choix ou
une certaine modification des dits éléments religienx ».

C’est donc Pattitnde religieuse qu’il faut considérer plus que
les gestes & travers lesquels elle s’exprime, qui n’en traduisent
que trés imparfaitement le contenu, Pour Ia plupart des équipes,
les repéres essentiels de validité consistent dans le respect de la
vérité de 'homime, de sa responsabilité et de son rapport A Dieu.

Ouverture ou aliénation ?

La religion authentique grandit 'homme. La fausse religion
Pavilit. C’est un principe fondamental de discernement, qui ne
peut évacuer toutefois le mélange de fermeture et d’ouverture, .
de misére et de grandeur, qui subsiste dans la plupart des atti-
tudes concrétes :

« Chaque fois qu’il y a croissance de I'Homme, écrit une
équipe, il y a marche vers la Foi.

« Chaque fois qu’il y a superstition, aliénation, il y a avi-
lissement de ’'Homme, retard dans la marche vers la Foi. Toute-
fois, méme dans ces gestes infra-humains, il n’est pas interdit
de percevoir dans Pesprit qui les inspire une recherche désaxée,
désorientée certes, mais qui est peut-étre une réponse maladroite
et toute pauvre A ’appel que le Christ adresse 4 tout homme »,

Le religieux égare "homme dés qu’il se présente & lui comme
un moyen de se réaliser en dehors de ce qui fait le sérienx de sa
vie, dés qu'il Pincite & démissionner de ses responsabilités his-
toriques. C'est la réflexion que fait notamment cette équipe a
qui les organisateurs du Comice assignent comme réle de prier
pour le beau temps.

Une aulre équipe s’efforce de déméler la part d’humain au-
thentique et la part d’infra-humain qui se conjuguent dans I’at-
fitude religieuse des gens du pays :

« Ainsi, dans cette région, il nous semble que ['attitude de
fatalisme face aux événements peut recouvrir une reconnais-
sance que I’homme ne peut étre son Dieu, qu’il ne peut avoir
le dernier mot sur lui-méme. Mais elle doit se purifier de tout
Paspect d’attentisme, de désespérance en I'homme, de démission.
La « croyance » est bien une conviction personnelle, solide, ap-
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paremment inattaquable, mais elle n’est pas raisonnée et frop
mniquement irrationnelle, Elle est bien une attitude fondamentale
de 'homme, qui ne peut lui é&tre imposée par personne. Mais
elle n’engage pas toute la vie et semble réservée &4 un champ
de conscience trés restreint. Si elle accepte des relations avee
Dieu, elle semble se refuser a intégrer les relations avec les
autres hommes », ‘

Recherche ou annexion de Dieu ?

Si la religion procéde d’'un besoin ou d'un désir de Dieu,
elle se trahit et s’anéantit elle-méme, en quelque sorte, dés qu’elle
prétend satisfaire ce besoin ou combier ce désir. En donnant
un visage et un role a Celui gu’elle cherche, elle arréte son
propre mouvement et tue l'interrogation qui Panimait :

« Ce Quelqu’un, ce Dieu cherché ne peut se laisser saisir.
L’hemme peut en sentir la place en lui, comme un vide qui
Pappelle. T1 peut sentir le besoin de Dieu, mais Dieu ne peut se
faire simplement 4 la mesure de ’homme. Dieu fera toujours
craquer le filet dans lequel on a voulu I'enfermer, ou le cadre
dans lequel on voudra [’4pingler.

« C’est 14 que I'on ressent la tentation constante de la vertu
de religion qui a tendance, comme toute ceuvre humaine, a4 se
refermer sur elle-méme. Elle tend & créer son petit univers, a
inventer son dieu qui va rentrer dans le cadre ».

Plus encore que par la tentation d’idoldtrie, enfermant Dieu
dans une représentation a taille d’homme, la religion se perd
dans la dégradation magique, qui réduit le divin 4 une fonction
utilitaire. C’est la dégradation que déplore I’équipe requise pour

Ia réussite météorologique du Coinice agricole :

« Nous avons affaire & la vieille conception paienne : metire
Dieu au service de 'homme, annexer Dieu ? Il est la force incon-
nue qu’il vaut mieux mettre de son ctté. I1 y a un risque, il
faut mettre toutes les chances de son c6té. Dieu n’intéresse
notre vie que par des a-cotés. C’est un « moteur-auxiliaire », utile
quand ¢a ne va pas bien. L’homme est un étranger par rapport
a Dieu. Plus encore, il peut étre victime d'un sort, d'une mal-
veillance ».

C’est un risque permanent de toute démarche religieuse de
ne recourir & Dieu que pour obtenir un changement du cours



de Uhistoire, L’Evangile le dénonce, dans 'apostrophe du Christ
aprés la multiplication des pains (Jn. 6, 26). Une contribution
souligne la vigilance qui s’impose pour éviter cette réduction.
L’authenticité religieuse ne peut s’accommoder d’un providen-
tialisme rassurant mais équivoque :

« Me parait dégradant et sans issue tout comportement
humain fondé, chez son auteur, sur une conviction aliénante que
Dieu intervient dans la vie des hommes 4 la maniére des causes
de ce monde, et peut modifier, en mieux ou en pire, le dérou-
lement de cette vie (sapf miracle) ».

En guise de conclusion

Voici le résumé dans lequel une équipe récapitule d’une
part les principaux éléments d’attitude religieuse qui doivent
étre dissociés d’une démarche humaine et chrétienne authen-
tique et, d’autre part, ceux gui peuvent &tre assumés dans une
adhésion libre et conscienie i Jésus-Christ :

« A dissocier : tout ce qui peuf étre aliénant dans Uattitude
religieuse :

-— les « croyances » admises sans examen, percues comme plus
ou meins irrationnelles, et conservées quand méme en vertu
de tout un contexte sociologique ;

— un sens du sacré, a base de peur et d’ignorance ;

. — un sens de la présence de Dieu aboutissant a un féfichisme
de type panthéiste ol « toul serait Dieu hormis Dieu lui-
méme » ;

— un certain fafalisme ou une résignation sous couvert d’aban-
don & la Providence (faux sens de la Providence), qui abou-
tirait 4 une évasion devant les responsabilités :

— des rites de type magique ou le « faire » I’emporterait sur
I’ ¢ é&tre » ; ,

— une certaine expression du culle des morts relevant plus du
spiritisme (apaiser les morts par des priéres, des fleurs, des
offrandes, ete.) que de la Communion des Saints.

« A assumer :

— un certain sens de la dépendance se manifestant surtout 4
certains moments-clés de la vie. Ce sens de la dépendance
peut avoir un premier rapport avec 'esprit de pauvreté.
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— Le désir des rifes extérieurs par lesquels Yhomme vent ex-
primer, si inadéquate que puisse 8tre ceite expression, son
ame religiense. Saine réaction contre 'intellectualisme désin-
carné qui risque de transformer la religion en idéologie abs-
traite. C’est a ce désir de voir, de toucher (1 Jn. 1) gue s’est
rendu le Fils de Dieu en s’incarnant. Dans ce désir de rifes
extérieurs, méme s’il est exagéré, il peut y avoir un pressen-
timent de PIncarnation.

— Le sens du sacré par lequel '’homme reconnait sa distance

par rapport 4 la grandeur du Dieu Trancendant et qui le
préserve de la tentation du « copinage » avec Dieu. Cette
attitude peut étre une amorce de la vraie « crainte de Dieu »

au sens biblique, étape analogue 4 celle par ot a dét passer
Israél au Sinai.

— Cet embryon de foi en la Communion des Sdints, qui peut
s’exprimer i travers les déviations du culte des morts ».

Et la foi chrétienne @

La rencontre des phénomeénes et des attitudes de type « re-
ligieux » ne sollicite pas seulement la conscience chrétienne 4 un-
effort de compréhension qui lui permette d’intégrer ou d’exclure
ces phénoménes et ces altitudes d’une vision chrétienne de I’hom-
me. Inévitablement el indissociablement, elle provoque le chre-

‘tien a s’interroger sur sa propre foi, sur les différences et sur les

rapports qui existent entre la foi en Jésus-Christ et la « reli-
gion ». Cetle interrogation était latente, déja, dans les évalua-
tions que nous venons de citer : on ne peut tenter de discerner
les éléments religieux 4 assumer ou & dissocier sans avoir ca-
ractérisé la foi elle-méme et sans avoir défini au moins impli-
citement son rapport avec la religion. '

Essayons maintenant de rassembler les efforts qui s’ex-
priment, 4 travers les diverses contributions, pour préciser ce
rapport, pour caractériser et situer respectivement foi chrétienne
et religion, pour présenter la foi chrétienne dans son originalité

-ou dans son enracinement « religieux ».



Comment
la distinguer,
la situer, larticuler ?

~Aucune contribution n’institue d’opposition radicale entre
fol et religion. Mais les accents sont. différents. Les uns insistent
sur les confusions & redouter, les autres soulignent les corres-
pondances a saisir, les articulations 4 discermer ou les chemi-
nements a respecter.

Service de P'homme, religion et foi

Dans beaucoup de cas, le service « religieux » qui est de-
mandé 4 I'Eglise ne parait pas correspondre au service authen-
tique que I'Eglise doit au monde, au nom de sa mission, et dans
lequel le prétre devrait étre engagé. C'est la réflexion gue font
deux équipes, I'une & propos du Comice agricole, I’autre au sujet
de la ecélébration du 11 novembre :

« Souvent, écrit cette derniére, les mémes gens qui exigent
de I’Eglise une messe pour « faire mieux » dans leur cérémonie
profane, refuseront par contre tout service vrai offert par I’Eglise
au nom de ce qu'elle a conscience de pouvoir apporter au
monde » (concernant la Paix, notamment).

Nos réactions rejoignent souvent, sur ce point, celles des
militants chrétiens. Nous redoutons, comme eux, P’ambiguité
d’'une expression purement religieuse, qui peut &tre 1’alibi d™un
engagement véritable. Comme le remarque une autre équipe :

« Les militants chrétiens {et les préires aussi) se trouvent
souvent trés mal 4 l'aise dans certaines manifestations reli-
gteuses (Lourdes, messes du 11 novembre, culte des morts...).

< Ils sentent tout ce que cela a d’ambigu et d’insuffisant.
Et ils seraient facilement tentés de rejeter tout cela en bloe,
comme non-valable,

« Pour eux, ce qui compte, c’est ’engagement dans la vie
des hommes d’aujourd’hui. Et ils essaient de relier le plus pos-
sible cet engagement 4 leur fol en Jésus-Christ ; ils ont une
véritable vie religieuse. Mais ils ont du mal 4 Pexprimer dans
des attitudes concrétes ou 4 trouver dans le culte chrétien, tel
qu’il est réalisé bien souvent, un ressourcement pour leur vie
de chrétiens engagés ».

A la limite, pour des militants non-chrétiens, 1'engagement
peut prendre une valeur telle qu’il constitue une sorte de religion
et devient, en bien des cas, un obstacle plutét qu'un chemin

29



30

vers la.Foi. C'est la constatation qu’on reléve par ailleurs, &
propos dela « religion des valeurs » vécue par des non-chrétiens
engagés @ - :

« Aussi étrangére me parait la notion d’un Salut qui vient
de Dicu. Il me semble que pour eux tout commence 4 ’'homme
et tout finit 4 I'homme.

« Et 13, pour ma Foi de chrétien et de prétre, une question
se pose, grave et inquiétante :

« Depuis plus de trente ans que je suis prétre, je n’ai encore
jamais rencontré personne qui, 4 partir d’'un engagement au
service de la Cité, soit venu 4 la Foi. .

« Le probléme est celui-ci : quand des hommes sont des
militants debout, au service ¢ religienx » d’une cause qui vaut
la peine de donner sa vie, ils n’ont plus besoin de Dieu. En un
sens, leur engagement me parait pouvoir étre une fermeture 2
Dieu ».

A partir de quand parler de foi chrétienne ?

L’ambiguité des démarches et des requétes religieuses nous

"laisse souvent incertains. Comment identifier la foi authentique ?

Une équipe propose une piste de discernement :

« Nous sommes souvent perplexes devant les personnes qui
demandent le baptéme, le mariage chrétien, ou d’autres gestes
qui engagent 1'Eglise.

« Len® 13 du texte du Coneile sur ¢ I’Activité missionnaire »
nous aide, semble-t-il, 4 réfléchir : I'annonce de Jésus-Christ
& quelqu’un aboutit normalement 4 une libre conversion. « Cette
conversion est 4 comprendre comme une conversion de départ :
elie est cependant suffisante pour que ’homme se rende compte
que, détourné du péché, il est introduit dans le mystére de
Iamour de Dieu, qui 'appelle 4 nouer des rapports personnels
avec le Christ ».- = . =

¢« Ainsi done, nous avons ici, défini par le Concile, ce qui
est nécessaire pour qu’on puisse parler de Foi chrétienne. Cela
comporte :

— le discernement du Bien et du Mal, et le désir de se détourner
du Mal,

— c¢roire en un Dieu qui est vivant, gui nous dépasse, et qui
est amour,



—. croire que ce Dieu d’amour entre en relation avec nous de

personne a personne,

— croire que Jésus-Christ est venu afin de nous révéler essen-
tiellement cette vérité ».

Foi et Religion ,
peuvent se rejoindre en profondeur

Dans la mesure ou la religion exprime I'attente humaine la
plus profonde, elle ne peut étre en contradiction avec le Don
de Dieu, eile ne peut éire étrangére 4 P'accueil de ce Don dans
la Foi. C’est la conviction qui s’affirme vigoureusement dans
F'une des contributions :

« Le christianisme est-il alors héférogéne a toute religion
parce que Révelation de Dieu ? Cela alors m’apparait comme
contradictoire 4 I'Incarnation. Ce n’est pas par hasard que le
Christ a voulu avoir une vie humaine vraie, s’insérer dans I’his-
toire d’'un peuple, porter les marques caractéristiques de la race
et du milieu social qui étaient les siens. Le message qu’il ap-
portait était trop inséré dans un contexte humain pour étre
hétérogéne a la recherche et aux aspirations de I’homme.

« Aussi la vérité m’apparait plus complexe. Il faut la cher-
cher, me semble-t-il, dans la présence de Dieu au eceur de tout
homme : I’ayant eréé 4 son image, il a mis en lui Paspiration
- insatiable vers le vrai, ’Amour, le bonheur, c¢’est-a-dire finale-
ment vers Lui. Et c’est pour nous révéler ot est ce Vrai, cet
Amour, ce Bonheur, que le Christ est venu de la part du Pére
nous apporter la Révélation ».

Ainsi fondée en droit, I’articulation entre la foi et le « reli-
gieux » se réalisera moyennant une certaine qualité du regard
sur I'homme ef sur les relations enire les hommes. Clest en ces
termes qu'un autre texte définit les conditions essentielles de
cette articulation :

« Me parait homogéne A ce que je crois &tre la foi tout
comportement qui, cherchant 4 comprendre ’homme, avoue cer-
taine dimension transcendante de I’homme, immanente & son
existence humaine, et cela d'autant plus que ce comportement
vise moins I'individu que le groupe humain, un ensemble d’&tres
humains dont les relations pour I'agir sont percues sur toile
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‘de’fond de communion interpersonnelle dans un « étre-ensem-
ble » transcendant, donné gratuitement.

« En deux mots, le « religieux » me parait tendre a la foi (et
déja en é&tre peu ou prou) quand il est contemplatif ; il me
parait au rebours de la foi quand il est utilitaire ».

Dans ces deux passages, la cohérence entre foi et religion
est fortement soulignée, Faut-il pour aufant parler, comme on
le fait ici, ’homogénéité 7 Les deux mouvements sont-ils réel-
lement de mé&me nature ? Ont-ils méme principe et méme sens ?

Correspondances

Certains discernent une parenté réelle, mais moins étroite,
entre foi et religion. Ils découvrent des correspondances entire
ce qui est vécu dans les aftitudes ou gestes « religieux » et des
éléments de la foi chrétienne ou de la vie évangélique. Telles
sont, par exemple, les évocations notées & propos des valeurs
« religieusement » vécues par des militants non chrétiens engagés
au serviece de la Paix :

« — Le sens vécu de la solidarité humaine : approche ou tra-

duction laique de la Communion des Saints,

-— un amour marqué pour les plus petits et les plus pauvres :
traduction laique des Béatitudes,

— un respect de la dignité de la personne humaine : traduc-
tion laique du respect des fils et filles de Dieu,

— une espérance dans un autre visage du monde. Il y a une
eschatologie « religieuse » laique (sans référence 4 Dieu) :
« Les épées seront transformées en charrues ».

La Foi guérit, anime et assume la religion

D’autres soulignent des aspects plus dynamiques de Parti-
culation entre foi et religion. La foi cherche une expression et
un enracinement religieux, mais elle remet sans cesse en cause
des attitudes religieuses oli ’homme risque de s’aliéner et d’ou-
blier le Dieu vivant. Une équipe s’efforce de récapituler ces mul-
tiples aspects de la relation foi-religieux :

« Seule la foi peut faire éclater ces coquiiles dans lesquelles
la rqligion risque d’enferme ’homme. La foi vient renverser la



situation. Ce n’est plus 'homme qui se batit son Dieu, mais Dien
qui peut intervenir en I’homme pour orienter sa recherche.
I’homme accepfe de faire route avec Dieu pour le rencontrer.
Il est en mouvement. La foi remet en question continuellement
I'image que l'on se fait de Dieu et les attitudes envers lui et les
autres hommes, que 'on avait crues définitives. La foi, éclairée
par la Révélation, redonne & I’homme sa soif d’infini, en le
poussant de ’avant, dans Pespérance de I’épanouissement total
de Jui-méme, dans Pintimité de Dieu.

« Néanmoins, la foi en Jésus-Christ n’est pas opposée a la
religion. Elle met en mouvement Ia vertu de religion, mais ne
peut pas la remplacer. La foi animant le mouvement religieux
de I’homme fera naitre de nouvelles attitudes, un nouveau
comportement, non senlement dans I’ensemble de la vie d’un
homme — tous les actes d’'un croyant peuvent avoir une dimen-
sion religieuse — mais dans les moments de sa vie ot il veut
exprimer sa relation 4 Dien. C’est un besoin pour ’homme reli-
‘gieux d’exprimer dans des acfes spécifiques cette relation & Dieu
qu’il veut vivre par toute sa vie. La vie d’un chrétien doit étre
une offrande agréable 4 Dieu, mais cette attitude profonde qui
commande sa vie doit pouvoir s’exprimer dans 1'Eucharistie, et
il cherchera 4 le faire par tout ce gu’il est, corps et Ame, étre
personnel et social, marqué par son épogue, sa civilisation, sa
race — et méme le milieu religicux dans lequel il baigne — car
toute la « richesse des nations » doit pouvoir &tre assumée dans
la foi au Christ.

« C’est bien Pattifude du Christ entrant dans I'humanité,
c’est-a-dire dans un peuple précis, héritier d’'une réflexion reli-
gieuse. C’est a l'intérieur de 1’aspiration de tout ce peuple qu’il
a voulu vivre sa relation 4 Dien, assumant Pzttente du peuple,
ne changeant pas un iota a la Loi, mais transformant tout, comme
du vin nouveau dans de vieilles outres. En vivant pleinement sa
conditions d’homme en relation étroite avec le Pére, il a sauvé
toute la condition humaine, il a rendu possible tout achévement
‘de '’homme, de tout homme, en lui prés du Pére ».

B Une autre contribution apporte un accent un peu différent.
- Elle insiste sur la fonction de la démarche religieuse pour en-
trer en communion avec !'attitude filiale du Christ (concue
comme le modéle de la Foi), pour se I"approprier personnelle-
ment et collectivement ,

« Le geste religieux est ce par quoi nous nous efforcons en-
-semble, en Eglise, a faire nétre la foi de Jésus, la foi que ses
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disciples ont vécue en communion avec Iui aprés sa mort, une
foi qui transcende ses modes d’expression tout en restant la
méme & travers d’autres modes, la foi de I'Homme-Dieu ».

Dans cette ligne, la réflexion serait 4 poursuivre, pour pré-
ciser le rappori entre ¢ geste rehgleux » et démarche sacra-
mentelle.

De la religion & la Foi

Le cheminement par lequel chacun peut accéder i la Foi
ressemble, selon une équipe, au long cheminement de ’humanité
4 travers les tAtonnements de la conscience religieuse. La Foi
apparait alors comme la maturité (ou le facteur décisif de matu-
ration) de toute recherche religieuse :

« Chaque individu, de méme qu’au plan physiologique il
revit au stade embryonnaire, dans son enfance et son adoles-
cence, les divers stades d’évolution par ol la vie, du stade vé-
gétal, est lentement parvenue au stade psychologique et religienx,
de méme au plan religieux, par une certaine analogie, 'Homme,
avant d’arriver 4 une foi adulte, doit traverser divers stade d’¢vo-
lution religieuse allant de la magie a la pureté évangélique, en
passant par I’étape pédagogique de I’A.T. (l1a Loi). Tout homme
est donc pratiquement appelé & récapituler pour son propre
compte fout I'essentiel du cheminement religicux de I’Huma-
nité et A s’élever lentement de la magie jusqu’s ’adhésion per-
sonnelle 4 Jésus-Christ »

Cette représentation de I'itinéraire des consciences religieuses
et de la conscience chrétienne pose cependant bien des questions.
Ainsti le stade « primitif » est-il la magie ? Et surtout ’expérience
religiense est-elle le passage universel pour accéder 4 la Foi ?
Sur ce dernier point, la méme équipe demande qu’au moins on ne
récuse pas la validité d’un chemmement ou d'un point de départ
¢ religieux » :

¢« La foi en la présence universelle du Christ Ressuscité
améne & penser que,.des pires déviations religieuses, Dieu n’est
pas totalement absent et qu’a tfravers elles, il continue a appeler

sa créature : « Adam, ol es-tu ? »,

« L'aceés & la vraie foi est-il plus facile & partir du néant
religieux absolu qu's partir des formes embryonnaires, voire
déviées, de la vie religieuse ? C’est possible. Mais si nous sommes



Comment
la présenter ?

attentifs 4 découvrir la présence de Dieu dans des gestes profanes

~ qui, chez ceux qui les posent, ne sont pas reliés consciemment &

Dieu (4 plus forte raison quand Dieu est consciemment refusé),
est-il possible de penser que le Christ n’est pas présent de quelque
maniére dans des gestes si imparfaits soient-ils, qui sont posés
en relation consciente et voulue avec la Divinité, méme s’ils n’en
connaissent pas bien le Nom ? Si nous cherchons des occasions
de dialogue a partir de la vie ¢ profane », pouvons-nous croire
que ce dialogue est impossible & partir de « leur » religieux ? »

Une autre équipe, 4 propos de linfluence du milien d’ori-
gine, maintient fermement la distinction nécessaire et ’articu-
lation possible entre ’éducation religieuse et P'accés personnel
4 Ia foi :

¢« On nait paien, on devient chrétien. Notre famille et notre
milien nous transmettent tout un environnement religieux. Ils
ne nous transmettent pas la Foi. Plus que jamais celle-ci de-
mande un acte libre, longuement miri et réfléchi. Mais le « cli-

“mat » religieux dans lequel beaucoup ont vécu reste une réalité

souvent favorable i la Foi et 4 la vie chrétienne ».

Une équipe surtout s’est atfachée &4 proposer non pas des
recettes, mais des essais élaborés 4 partir de son expérience
pour une présentation de la Foi adaptée 4 la situation religieuse
des hommes rencontrés. Voici les éléments essentiels de cette

contribution.

Aux chrétiens

Il faut manifester simultanément ’originalité «de la Foi et
la place qui doit é&tre accordée i Ia religion. Cest l'objectif

_que poursuit le schéma proposé :

- «-L'attitude de foi est essentiellement :

— ,attachement 4 la. Personne du Christ, Lumiére et Vie, Sei-
gneur et Sauveur, Origine et Terme de fout.

— Relation personnelle et rec1proque avec Dieu, vécue dans le
cadre- de I’Alliance,

— Accueil du Don de Dieu.

— Regard nouveau regu de Dieu, qui nous fait voir et expé-
rimenter Dien dans la vie de chaque jour.
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Un combat avec Dien, une Nuée plus ou moeins lumineuse
qui guide, une vie ¢’ Amour avec Dieu,

Le pari d’une vie qui a misé sur Dien.

Elle s’exprime intérieurement par :

Une vision particuliére de 1'Univers, des Hommes et des
événements gui seront percus dang toutes leurs dimensions,
au-dela du sensible et du rationnel, comme : lien de la
présence de Dieu au monde (4 Pinverse de la vision athée) —
lieu de la rencontre en Dieu et 'Homme, mais par une adhé-
sion libre et conseiente (A I'inverse de Ia magie).

Une attente active de I’Achévement final : attente, car cet
Achévement déja réalisé en Jésus-Christ n’est pas encore -
manifesté pleinement — active, car 'Homme doit participer
4 cet Achévement pour Ia part qui Iui revient, cet Achévement
étant a la fois donné et recu.

L’humilité et la paix intérieure, paix que ne détruit pas la
conscience du Péché, lequel nous rend au contraire plus
sensible le besoin du Christ Sauveur. Le chrétien est essen-
tiellement un pécheur qui se sait sauveé.

Une recherche continuelle, et du cdté de l'accueil de Dieu,
et du cdté de 'engagement vital, existentiel.

Elle s'exprime extérienremenf par :

La référence continuelle faite entre les tiches humaines et
I’ensignement re¢u du Seigneur.

L’engagement concret dans les tiches pour y vivre les signes
du Royaume.

Les actes rituels : actes humains conscients et libres, ten-
dant 4 exprimer le Mystére de I’Alliance de Dieu avec I'Hom-
me. Ces actes pourront étre trés semblables extérieurement
4 ceux d’autres religions, car les moyens d’expression corpo-
relle sont limités, et le symbolisme de certains signes est
universel (eau, feu, ete.), mais ils en différent par Pesprit,
en ce sens qu’ils seront congus comme expression d'une Al-

‘liance ¢’Amour de Dieu avec ’'Homme, Dieu voulant exprimer

par la médiation d’un geste sensible sa rencontre intérieure,
non sensible, avec 'Homme, mais non comme une emprise
de Dieu sur 'Homme (magie) ou de PHomme sur Dieu ».



Aux hommes non-religieux de notre temps

Faut-il attendre ou proposer un « préalable religieux » 2
annonce de I’Evangile ? La réponse de I’6quipe est nuancée.
Un certain éveil de la conscience est nécessaire. [’Evangile est

inaccessible 4 celui qui n’attend rien, et ne se pose aucune
question. Par econtre :

« Avec ’'homme conscient de sa valeur, de son pouvoir, de
sa grandeur, mais situé dans une perspective de Progrés (donc
non orgueilleusement fermé sur son petit savoir), il semble qu'il
faille aller directement & 1’essentiel, en Iui é&vitant les piétine-
ments, voire les enlisements, dans un religieux sans Christ s,

Ainsi I'équipe conclut-elle en insistant sur la place centrale
4 donner A 'annonce du Christ vivant dans I'évangélisation :

« Pour des athées épris de Progrés, une présentation adé-
quate du Christ semble éire 4 la fois le point central de I’évan-
gélisation et en méme temps I’aspect de la foi qgui leur soit le
plus assimilable,

« En effet, outre que le Christ seul permet d’intérioriser le
Saluat, étant 4 Ia fois Dieu et Homme (I’athée ne veut pas d’un
salut extérieur & lui-méme}, Jésus est vraiment situé dans I’'His-
toire humaine, non pas comme un personnage mythigue, mais
comme un vrai personnage historique, réellement incarné, ne
méprisant pas 'Homme, ni les réalités de la vie, mais les valo-
risant 4 l'infini.

« La vision paulinienne présentant le Christ comme proto-
type du Monde nouveau, de 'Homme nouveau pleinement libéré
(Colossiens, Ephésiens) est certainement en mesure d’ouvrir
tout homme de bonne volonté & une recherche religieuse, surtout
4 cause de cet aspect de libération auquel ’homme moderne est
si sensible.

« Ainsi la présentation du Christ, non pas comme une Idée
mythique, mais comme un Personnage historique, Vivant aujour-
d’hui et exprimant sa Présence dans le Mystére Eucharistique,
Point Central autour duquel pivote toute I'histoire humaine, déja
pleinement ¢ récapitulée » en Lui, semble bien &tre dans la ligne
méme du « kérygme » apostolique, et constituer la seule piste
d’évangélisation & laquelle peuvent étre sensibles nos contem-
porains »,
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Attitudes
pastorales

la mission de I'Eglisé

La plupé\rt des démarches religieuses relevées et examinées
coexistent avec une apparienance i 'Eglise. Beaucoup d’entre.
elles s’accomplissent méme ‘dans 1’Eglise et par elle. Cest 4 elle

. qu’'on recourt, en Pabsence d’autres siructures ou moyens d’ex-

pression religieuse. Comment peut-elle étre fidéle 4 sa mission
dans la rencontre des infirmités si fréquentes gqui grévent les
attitudes et les requétes religieuses des hommes qui viennent &
elle ?

C’est I’'un des problémes les plus difficiles qui sont posés au-
jourd’hui 4 la conscience chrétienne et spécialement a la cons-
cience de ceux qui ont dans I’Eglise responsabilité de pasteurs.
Les diverses contributions mettent en lumiére un certain nombre
de repéres et ouvrent quelques pistes.

Tout en refusant les compromissions qui trahiraient les exi-
gences de la foi, I'ensemble des équipes insistent sur la néces-
sité d'un effort d’accueil’ et de compréhension. C'est par un
patient travail d’éducation qu’il faut aider chacun a accéder
4 une conscience religieuse authentiquement chrétienne.

Accueil

En présence des requéles « religieuses » les plus déconcer-
tantes, on souligne le devoir de déployer « beaucoup de compré-
hension et de délicatesse ». « Il faut fair trés attention, note
une équipe, & ne pas tout sabrer par une boutade ».

Une autre explique comment il faut répondre, en tout cas,
au besotn souvent mal exprimé d'une communauté et d’'une sécu-
rité qui sont nécessaires 4 toute recherche, 4 tout progrés :

« Qu'un homme vienne s’adresser & I'Eglise de Jésus-Christ
pour le soutenir dans sa quéte de divin (méme si ce divin est
encore de type paien magique), pour s’agréger 4 un groupement
religieux dont certains ont autant besoin que d’une communauté
humaine, de quelque type que soit la démarche religieuse qui
le guide, il a droit de trouver auprés de I’Eglise et de ses prétres
I'accueil compréhensif qui lui apportera la sécurité dont il a
besoin pour progresser dans sa recherche du divin ».



Compréhension

La patience de notre accueil n’est d’ailleurs que Lexpression
d’une nécessaire modestie : nous avons souvent du mal & com-
prendre ce que cachent les formulations ou les démarches de
nos interlocuteurs. Nous aussi, nous devons chercher.

« Cela suppose, écrit une équipe, humilité et esprit d’ac-
cueil 4 1’égard des gens, afin de pouvoir discerner, sous des ex-
pressions religieuses maladroites et trés imparfaites, les éléments
d'un véritable esprit religieux ». _ :

« On n’est pas toujours sir, remarque une autre, d’avoir
saisi exactement ce que pensent les gens, qui ont toujours beau-
coup de peine 4 s’exprimer au point de vue religieux »,

Une troisiéme équipe ajoute : « Les gens simmples ne sont
pas des intellectuels ; ils pensent avec leurs bras, leurs gestes,
leur instinct ».

C’est le danger, maintes fois dénoncé, des attitudes a la fois
naives et brutales @’intransigeance, le danger de pénaliser les
pauvres, de refuser la réponse que doit I'Eglise, si elle veut étre
fidéle & I’Evangile, « A4 la pauvreté de ceux qui ne savent pas
exprimer, traduire, erier leur vraie question ».

Derriére les formes d’expression les plus contestables, il faut
s'efforcer de rejoindre lintention profonde, qui constitue le vé-
ritable terrain de rencontre et de dialogue. Clest a ce niveau
seulement, précise une équipe, que peut s’instaurer une contes-
tation chrétienne et utile : :

« Contester ? Il semble qu’il faille pour cela dissocier I’in-
tention qui inspire cette religiosité, intention qui, dans sa racine,
peut &ire valable, méme si elle est mélée d’41éments aliénants
(ignorance, peur), de la forme inadéquate qu’elle revét. La cri-
tique de celte forme et expression apparait nécessaire, mais &
condition qu’on ait pu auparavant se référer a I’intention plus
ou moins inconsciente qui la dicte.

« Autrement dit, une contestation n’est vraiment possible
avec quelque chance d’efficacité que lorsqu’on a pu se mettre
au niveau de I’autre pour découvrir, & travers des formes infan-
tiles ou aliénantes, cette intention profonde qui peut &tre le fruit
de la grice prévenante. La plus qu’ailleurs, car on touche au
plus profond de 1'8tre, 4 I'inconscient qui ne s’exprime que trés
peu ou maiadroitement, il faut étre discret, et tenir compte par-
dessus tout de la maxime de saint Paul : la vérité dans la
charité »,
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Education

L’Eglise ne peut se contenter d’accueillir et de sacraliser les
requétes religieuses que lui adressent les hommes. A I'exemple
du Christ, elle a mission de purifier et d’approfondir sans cesse
leurs démarches et leurs aspirations. Elle ne peut ni satisfaire
ni canoniser toutes leurs demandes. ;

Sa mission d'éducation impose une grande vigueur pour
dénoncer tout ce qui est aliénant pour la conscience humaine,

- Elle requiert, en bien des cas, le courage du refus. « Quand un

enfant demande une boite d’allumettes... » commence une équipe,
paraphrasant 4 sa fagon Mt 7, 9-10. Une autre souligne l'una-
nimité qui est requise des prétres « pour refuser le rdle de
druides ».

Aussi bien leffort pastoral consiste-t-il & aider chacun dans
sa recherche, a4 inviter au progrés, au dépassement, et non 2
dispenser des paroles ou des gestes rassurants. C’est l'objectif que
définjt une équipe :

« Etre soucieux de faire en sorte que cette séeurité qu’ap-
portera 4 I’homme l'accueil de I'Eglise ne le ferme pas & tout
progrés ultérieur, en l'installant dans une fausse sécurité de type
aliénant, et en le satisfaisant 4 bon compte par le maintien dans
son infantilisme religieux, mais 'oriente vers des dépassements ».

I’éducation religieuse consistera simplement, dans de nom-
breux cas, 4 rétablir Phomme dans sa vérité humaine, C’est ainsi
que les confusions entretenues concernant la vertu thérapeutique
de certains gestes ou objets « religieux » sollicitent I'Eglise a
« témoigner du respecl que les chrétiens doivent avoir pour la
science », Suivant la formule savoureuse de 1’équipe qui reléve
cette exigence : « ne pas hésiter 4 renvoyer aux médecins ou aux
vétérinaires suivant les cas »,

Certains soulignent la prudence et la patience nécessaires
dans ce travail d’éducation : « Ne pas brililer les étapes dans
notre présentation de la vraie religion », note une équipe. Une
autre évoque I'exemple de Jacques Dournes et rappelle I'impos-
sibilité d’adopter une attitude négative systématique & 'égard de
tout ce qui est « religieux », sous peine de rejeter ’homme dans
I'athéisme. Une troisi¢me insiste sur la nécessité d’une pers-
pective constructive : _

¢« Dénoncer Valiénation ? Oui, il faut y tendre, en veillant
hien 4 ce que cette dénonciation, quand il s’agit des pauvres et



Remades

ou chemins

des petits, ne leur apparaisse pas comme un mépris de notre part,
et me detruise pas sans espoir de renouveau le fragile équilibre
sur. lequel ils s’appuyaient, les acculant & un blocage psycholo-
gigue et un repli orgueilleux sur eux-mémes ou au néant. Une
contestation trop massive, comine celle du radiealisme laie, si elle
semble avoir vidé les gens de foute aliénation religieuse, ne
sembhle pas les avoir libérés pour autant ».

Ce travail pastoral d’éducation suppose beaucoup de luci-
dité, de courage et d’espérance. C’est Ia conclusion que nous
proposent deux équipes. Courage et Iucidité d’abord, ecar c’est
un travail jamais achevé : aucun peuple, aucun homme ne peut
étre considéré comme définitivement évangélisé :

« Ce pays a-t-il été vraiment évangélisé ? 1l est possible qu’il
ne I'ait pas été vraiment. Mais méme s'il I’a été, il n’est malheu-
reusement pas étonnant de constater, de longues années aprés,
I'état de dégradation du contenu des gestes chrétiens. L’évangé-
lisation ne peut é&tre faite une fois pour toutes ».

« Pour tout groupe humain, comme pour tout individu,
Ia foi est un trésor fragile, une graine gui grandit ou dépérit,
un don toujours offert et qu’il faut sans cesse accueillir dans
un acte libre toujours plus conscient ».

Confiance pourtant. Confiance en I"homme dont la vocation
dépasse toujours la situation. Confiance en 1la force de I’Evan-
gile. Il ne faut pas se méprendre sur le sens de la parabole du
vin nouveau et des vieilles outres :

« Si de vieilles outres ne peuvent se rajeunir, il n’en est
pas de méme de I'dtre humain appelé 4 devenir « homme nou-
veau », 4 se rajeunir, 4 se rénover, Il faut croire que le vin
nouveau du Christianisme est en mesure de rénover les vieilles
outres dans lesquelles il est versé ».

Quelle que soit la gualité de ses dispositions, le pasteur qui
affronte aujourd’hui les déviations ou les équivoques de la reli-
giosité ne peut manquer. de conclure qu’il y a des décisions &
prendre, des transformations 4 promouvoir. Les équipes insistent

- sur trois points prineipaux : la sobriété nécessaire, la relativi-

sation de ’expression religicuse, et les étapes 4 inventer ou réta-
blir, dans une perspective d’évangélisation.
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Sobriété des représentations et des rites chrétiens

8’il faut accueillir sans prévention et s’efforcer de compren-
dre les démarches personnelles; il faut veiller scrupuleusement,
par contre, a4 ce que véhicule ou laisse entendre toute expression
publique de I'Eglise : « Devant témoins, note une équipe, il
faudra étre plus ferme dans la dénonciation (de I’aliénation) que
dans les cas individuels. Quand d’autres sont en cause, il est
nécessaire d’étre plus net, méme si certains doivent étre choqués.
Dans une assemblée, il faut opter pour I"avenir ».

La vigilance et la diserétion sont d’avtant plus nécessaires
guand le « public » n’est pas spécifiguement chrétien et quand
on ne peut rendre compte de la signification des gestes posés :

¢ Quand nous sommes en présence de gestes gun’accom-
plissent & la fois des chrétiens formés et des gens simplement

« religieux », nous devons nous poser deux questions :

— si ces gestes sont publics, comment vont-ils étre interprétés
par ceux qui les voient, religieux et non chrétiens ?

— Ces gestes peuvent-ils faire Pobjet d’'une catéchése, d’une
formation chrétienne, &tre un point de départ ? (la bénédic-
tion d’une maison, 4 Pintérieur d’une famille chrétienne,
avec dialogue, lecture de I’Evangile, priére commune, est
bien différente de la bénédiction publique des eaux d’une
riviére lors d’une féte locale oii assistent chrétiens, croyants
et non croyanis) ».

Souvent le contenu peu ou pas chrétien qui s’est attaché a
telle ou telle expression religiecuse dans la mentalité courante
ne pourra é&tre transformé sans qu'on renonce & l'expression
elle-méme :

¢ On peut se demander, observe une équipe, s’il est souhai-
table de maintenir certains rites ou certaines démarches de cette
religion traditionnelle, en espérant pouvoir « christianiser » le
contenu de conscience des personnes gui les posent.

¢ Il nie nous semble pas que le nouveau contenu religieux

dont nous avons essaye d’affecter ces gestes ait entrainé une

évolution de la conscience religieuse traditionnelle. Le geste tra-

. ditionnél maintient une croyance traditionnelle.

« Il semble que nous n'ayons pas i maintenir tous ces rites
et gestes anciens, mais 4 faire des choix et 4 ne retenir parml
eux que ceux qui ont une capacité de porter une foi vraie en
Jésus-Christ » :



Ainsi, par rapport 4 sa propre tradition liturgique ou para-
liturgique, lEghse parait appelée 4 des choix et 4 des renon-
ciations :

« Il nous semble, écrit une auntre équipe, que I’Eglise devrait
s'appliquer & supprimer, dans le culte chrétien, toutes les ex-
pressions religieuses qui maintiennent les gens dans des attitudes
inconciliables avec la foi chrétienne. Ex, : certaines exagérations
dans la facon d’honorer les Saints, la Vierge Marie ; place trop
grande accordée &4 la priére pour les morts ».

La vérité de I’expression religieuse requiert donc un effort
vigoureux de dépouillement. Une équipe va jusqu’a préconiser
la pauvreté intellectuelle, comme un moyen de rendre aux pau-
vres leur place dans I’Eglise. Elle insiste surtout sur la nécessité
de réviser — ce qui demande une certaine vigueur intellectuelle —-
dans notre catéchése du Mal tout ce qui pourrait aceréditer Ie
manichéisme et dans notre présentation de la Providence tout ce
qui pourrait conduire au fatalisme ou A la démission :

« 11 est bon de réfléchir, avee les chrétiens pratiquants, sur
le sens de la Providence, qui est bien autre chose que l'antique
« destin » ou que la toujours jemne « déesse de la chance », et
qui fait appel au libre engagement, i la liberté réfléchie de ’hom-
me, fils de Dieu et frére du Christ.

« Ces chrétiens doivent méme accepter certains sacrifices
dans leur comportement, si celui-ci contribue i entretenir chez
leurs fréres le goiit des superstitions ».

Souvent les transformations gqu’on s’efforce de promouvoir
ne sont pas comprises, et mal acceptées. Ce n’est pas une raison
suffisante pour y renoncer. On éprouve la, cependant, P'impor-
tance Q’attitudes convergentes et le prix d'une explication, géné-
ralement difficile. Voici, par exemple, comment une équipe revoit
les décisions prises pour la liturgie du 11 novembre :

'« Suppression du catafalque et de la garde d’honneur de-
venus anormalement le centre de la célébration, Allégement des
décorations {ricolores. Attltudes divergentes par rapport 4 la
- messe-ou A son refus o
o certains prétres ont maintenu ld messe, mais en I’ « impo-

sant » dans sa signification véntable 4 cette foule de non

pratiquants : les chants ont été choisis pour exprimer les
" idées d’-'unité, de paix, Evidemment refus de la messe des
morts ;
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— d’autres prétres ont préfére se contenter d'une liturgie de
la Parole,

« Ces attitudes n'ont souvent pas &té expliquées dans leur
détail. Accueillies isolément, elles ont pu paraitre parfois arbi-
traires, Mais leur convergence révéle un esprit assez facile 4 dis-
cerner. Dans ce genre de choses, paradoxalement, c’est peut-étre
les demi-mesures qui sont les plus mal comprises ».

La foi dans la vie

Pour un certain nombr-e, le reméde aux excés ou aux infir-
mités de la religiosité est i chercher avant tout sur un autre

- registre : celui de la foi vécue dans le quotidien, dans la totalité

de Pexistence.

C’est le sens de Deffort entrepris par une équipe auprés de
travailleurs en déplacement, qui ne conservent qu'une référence

« folklorique » & la religion de leur enfance. Le dialogue avec

eux cherche i réintroduire 1’actualité de leur propre vie. La par-
ticipation de certains d’entre eux 4 des groupes d’A.C. leur permet
de rencontrer une foi vécue par des adultes, qui s’appliquent 2
en saisir le lien avec leurs expériences et leurs problémes de
tous les jours.

Une autre équipe insiste sur Ia nécessité de « présenter une
foi terriblement incarnée dans I'humain, de montrer (plus par
nos vies que par nos « barating ») combien il n’y a pas de cou-
pure entre ’humain et le religieux » (c’est-i-dire, selon le voca-
bulaire de cette contribution, entre I'’humain et la foi).

C’est, poursuit-elle, une exigence que nous éprouvons tout
spécialement dans notre recherche d'un langage chrétien qui
soit accessible 4 tous :

« On a en particulier du mal 4 parler de la résurrection
(sourires pendant le sermon aux énterrements). Cependant un
homme qui redémarre dans la vie entre bien dans le dynamisme
de la résurrection.

« Mais comment 'expliquer, le faire découvrir ? Il faudrait

. @’abord que pour nous-mémes il n'y ait pas de coupure entre

expérience humaine et religieuse {chrétienne ?), vie et résurrec-
tion. .

. ¢« Pour les géns, ce qui ne vient pas se greffer directement
sur leur expériences humaine n’a pas prise ».



Des étapes

L’éducation de la conscience chrétienne est une weuvre de
iongue haleine. L’étincelle « religieuse » n’est généralement qu'un
point de départ. Il reste, selon le schéma résumé par une équipe,
4 passer « de la crainte 4 ’'Amour, de Pindividualisme 4 'univer-
salisme ».

Mais il ne suffit pas d’admetire des étapes dans litinéraire
personnel de chacun. Plusieurs soulignent la nécessité d’en mé-
nager également dans litinéraire officiel qui permet d’accéder a
la vie sacramentelle, c’est-d-dire 4 un christianisme de plein
exercice.

L’exigence élémentaire, c’est d’accompagner I'admission aux
sacrements d’une catéchése suffisante pour en dévoiler le sens
et la portée véritables :

« Redonner aux Sacrements toute leur importance, en réta-
blissant toute une catéchése autour de leur réception, et en parti-
culier en généralisant ’effort de catéchése des parents qui de-
mandent le baptéme pour leurs enfants ».

Mais le probléme n’est pas seulement de restituer les sacre-
ments dans leur authenticité. Ce sont les hommes qu’il faut aider
et accompagner dans leur cheminement vers un christianisme
authentique. Et cela parait exiger non seulement une amélio-
ration et un développement de la catéchése sacramentelle, mais
I'instauration de structures nouvelles, plus adaptées aux degrés
successifs de 'accés 4 I’Eglise :

¢« Ce qu’il faut, écrit une équipe, c’est gue ’Eglise repense
la catéchése et le ministére sacramentel en fonction de I’accueil
de ces pauvres, les prenant au stade ot ils en sont, pour les mener
progressivement vers un dépassement religieux. Probléme des
pré-sacrements du paganisme et du judaisme, qui n’ont pas
d’équivalents dans le christianisme.

« C’est tout le probléme posé par une Pastorale sacramentelle
entiérement & revoir, dans la mesure ol elle ne prévoit pas
d’étapes rituelles dans ’admission aux sacrements ».

Des étapes rituelles pré-sacramentelles, qui permettent au
religieux encore imparfaitement christianisé de s’exprimer et de
se dépasser, c’est encore ce qu'on demande en réclamant ’insti-
tution ou la restauration de structures catéchuménales :
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« Inventer les structures d’Eglise dans lesguelles seraient
honorées les dimensions religieuses des gens, méme si elles ne
sont pas encore totalement christianisées.

«.C’est tout le probléme d’un catéchuménat A restaurer dans
I’Eglise ». :



Sens musulman et sens chrétien
de Dieu et de 'homme

Une équipe en Afrigue du Nord

Dieu et 'homme
dans ['univers
musulman

la perspective de l'lslam

Dieu, l'existant absolu, d’une part, d'autre part tout ce gui
n’est pas Iui. L’évidence fondamentale pour un musulman semble
bien étre 'opposition entre denx modes d’8tre radicalement hété-
rogénes sans gu’il soit facile de déterminer laquelle des deux
intuitions est réellement premiére,

Est-ce la conviction de existence de Dieu, le sens quasi-

- expérimental de sa présence en arriére-plan de tout existence

mondaine ? Est-ce au contraire le sens aign de l'inconsistance
{ou de linsuffisance) des phénoménes ?

L’ordre des perceptions doit varier selon les individus, selon
les tempéraments spirituels et il importe surtout ici de wvoir
leur étroite corrélation.

Remonter & Dieu & partir du monde créé comme l'ont pro-
posé la Bible et la théologie chrétienne tout au long des siécles
ne semble pas constituer une démarche essentielle 4 la fradition
islamique. Ce n’est certes pas une tentative impie, et tout un
courant rationaliste bien vivant s’y est employé. Mais ce courant
a surtout une signification apologétique, car pour un musulman
Dieu n’apparait-il pas d’emblée comme plus évident que le mon-
de ? Et n’est-ce pas le dévaluer que de le fonder a partir des
réalites éphéméres de. la Création ?

Dieu est ressenti, éprouvé, de fagon plus ou moins intense
selon les individus, mais générale. Certains souligneront le
caractére rationnel de cette affirmation qui apparait comme une
sorte d’axiome métaphysique fondamental, véritable condition
de toute recherche ultérieure, 4 tel point quun homme se
disant « athée » est disqualifié a priori et 'on doute gu’il puisse
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2

apporter une solution valable & aucun probléme humain (1).
Mais pour la plupart des musulmans, Dieu est d’abord le Mattre,
I'auteur de toute existence, souverainement transcendant et lihre
par rapport & tout ce qu’il crée, quelqu'un dont chacun dépend
et auquel on a des comptes 4 rendre, Dieu est invoqué 4 chaque
instant, que I'on demande sa bénédiction ou son pardon, que
Pon affirme sa science et sa domination universelle, que 1’on
rende grace.

Au regard de ’existant absolu, le musulman ne voit pas
spontanément la création comme un tout cohérent, organisé, dont
I’homme serait Ia clé de volte, destiné par Dieu i une domi-
nation presque seigneuriale ainsi que le représente la Bible (2).
Ce qui existe n’a de réalité, de densité que regue 4 chaque instant
de Dieu Iui-méme. Tout est suspendu au vouloir Divin, au
« décret » souverain et toujours libre. Plutét que d’une création
prise globalement, rigoureusement ordonnée par des lois qui ré-
glent les interactions des phénoménes les uns sur les autres, il
faut parler d’8tres créés dans linstant, dont le lien essentiel
avec le vouloir absolu apparait beaucoup plus fortement que
les multiples liaisons gu’ils entretiennent entre eux.

Certes, I’évidence de ces liaisons est percue, ici comme ail-
lurs : c’est la condition de toute réussite humaine face 4 Ia
nature et la science expérimentale, méme la plus élevé, n’a ja-
mais, 4 notre connaissance, posé 4 la conscience religieuse mu-
sulmane que des problémes d’accommodement avec la lettre de
la parole révélée. Mais le jeu des causalités secondes est tou-
jours relativisé, semble-t-il, par la conscience intense de la cau-
salité premiére qui ne fait pas vraiment nombre avec les autres
car elle les domine toutes & chaque instant.

Le décret divin qui régit les étres transcende toutes les
« lois » que la science et le raisonnement permettent 4 I’homme
de découvrir. Il interdit 4 cette découverte toute prétention a la

. vérité absolue car Dieu n’est limité dans sa liberté par aucune

de ces « lois ». Celles-ci relévent davantage d’une sorte de cou-
tome que d'un vrai déterminisme,

Ainsi pour un esprit fagonné par la communauté et la foi
islamiques, 'évidence premiére est davantage 'existence de Dien

(1) La chose a été dite devant I'un d'entre nons an cours d’4changes sur la
limitation des naissances. '

(2) Dang le Coran c¢’est Dieu qui donne leurs noms aux animaux et non
"homme,



Mystere
de Dieu
et révélation

que celle du monde. A la limite on pourrait presque dire que
Dieu est le seul existant véritable, tout ce qui n’est pas Iui
n'ayant d’étre.que regu de Iui, &4 chaque instant, n’ayant méme

_pas de véritable « nature », si Pon prend ce mot dans le sens

que lui a donné Ila philosophie grecque (3),

Le Dieu de Islam n’apparait donc pas essentiellement com-
me la conclusion d’un raisonnement plus ou moins conscient, de
type déiste. Il n’est pas d’abord I’Etre nécessaire que ’on doit
admetire 4 l'origine des phénoménes. Il est bien davantage celui
qui englobe et fonde tout étre, une percepiion a priori anté-
rieure 4 toute expérience et transcendant '’homme comine tous
les étres créés.

Le Dien de I'Islam est d’abord, comme celui de Moise et
de beaucoup d’autres religions, un tout autre que I’homme.
Comment pourrait-il étre vraiment connu en partant d’atres
créés ?

Plus évidente que celle du monde, son existence n’a pas &
étre démontrée et sa nature serait réduite si on prétendait lui
appliquer une qualité ou un concept tirés de ce monde (4).

Inconnaissable a lui-méme ce Dieu souverain fait que toutes
choses demeurent i leur racine une énigme pour I’homme, puis-
que le décret divin peut & toul instant modifier le cours de sa
création. L’intelligence humaine, antérieurement a toute révéla-
tion, se trouve done prise entre deux abimes de ténébres,

Iy

Les manifestations successives de Dieu & I’humanité, « pa-
roles » retransmises fidélement par les prophétes d’Adam 2
Muhammad ne bouleversent pas radicalement cette situation
fondamentale.

Par la voix des prophéfes, Dieu arrache I'’homme 4 1'an-
goisse métaphysique et religieuse en lui révélant essentiellement
un chemin & suivre, une « direction », mais Dieu ne dévoile pas

(3) « Ce qu’est un &ire se réduit & son existence hie et nunc dans la dépendance
absolue de ce que Dieu veut », (R. Arnarpez : L'Islam ef Phumanisme, in Bull.
St. Jn, Baptiste, oct. 1966, p. 19).

Tout I’article analyse le caractére irés exigtentiel, moderne par bien des cétés,

‘de la wvision du monde musulmane,

(4) Coran : « Rien ne !ui est semblable ». « On ne Pinterroge pas sur ce
qu’il fait ». Formule souvent citée par les mystiques : ¢ Gloire & celul qui n'a
donné & ses eréatures pour le connaitre gue lenr impuissance i le connnitre ».
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La foi

et la
participation
ala
communauteé

son mystére. D'ailleurs une telle. manifestation serait-elle suppor-

table par 'homme ?

Ce qui est révélé ce n’est pas un message sur Dieu, sur sa
nature, c’est de nouveau un décret, appel adressé a I’homme
pour qu'il fasse soumission dans la foi et qu'il organise son
existence terrestre suivant un certain nombre de normes voulues
par son créateur et inaitre,

Pour un musulman, Ia foi n’est pas seulement une réponse
humaine a la parole divine, Elle s’enracine plus profondément
encore dans 'hnomme car elle est d’abord reconnaissance de la
vérité ontologique la plus fondamentale : celle de la dépendance
absolue de toute chose par rapport au seul étre véritable. En ce
sens la foi est pour I’homme 'attitude Ia plus naturelle, Ia plus

‘spontanée.

Tout homme nait musulman et 'Islam loin de réduire la
foi a4 I’'appartenance 4 la communauté musulmane voit dans des
personnages comme Moise ou Abraham des hommes qui furent
de parfaits croyants.

La foi, c’est la mise en vérité de 'homme, Elle le découvre
de tout orgueil intempestif, de Ia démesure qui le pousse 4 se
considérer comme le seigneur de la création alors qu’il est lui-
méme tiré de D’argile, Elle lui permet d’échapper a I'idoléatrie
des créatures en affirmant la fragilité et la pauvreté de tout ce
qui n’est pas Dieu. '

La fol est ainsi la seule attitude vraiment raisonnable, 1a

seule gui corresponde 4 la situation de ’homme, éire créé parmi '

les créés. Mais elle correspond aussi 4 la volonté divine elle-méme,
I’homme recevant de Dieu son existence pour qu’il I'adore, qu’il
le reconnaisse comme son Seigneur et qu’il lui soumette sa vie
entiére.

Un tel idéal ne se laisse pourtant pas facilement réaliser
et I'histoire humaine montre plus d’exemples d’hommes qui ont
dévié que de croyants qui ont su marcher sur « le chemin de
Dieu ». L’histoire ne monire surtout pas d’exemple de commu-
nauté organisée comme un peuple fidéle antérieurement 4 la
révélation coranique ou en dehors d’elle,

L’Islam, au confraire, prétend réaliser cet idéal, et il peut
le faire sans tomber dans l’orgueil car il s’origine tout enlier
dans l'initiative divine. Pour Dieu en effet il s’agit moins d’in-



terpeller chacun en. particulier que de voir grandir parmi les
¢ nations » une « nation soumise » dont toute la vie collective
soit régiée selon la loi révéiée, une « communauté témoin ».

.. La foi qui est tout ensemble reconnaissance d’une situation
existentielle fondamentale et adhésion 4 la parole révélée, conduit
donc 'homme naturellement 4 la communauté musulmane. La
pleine « réponse » de ’homme & Dieu ¢’est le « Oui » donné a
la révélation transmise par les prophétes et scellée dans le Coran,
un « Oui » qui conduit 4 I’engagement dans un peuple,

A l'intérieur de ce peuple, le eroyant pourra devenir un vrai
serviteur de Dieu, ce Dieu inconnaissable dont la miséricorde est
venue au devant de ’homme pour le guider. Les ténébres demen-
rent, qu'il s’agisse de Dieu Iui-méme ou de la nature intime et
derniére de toute chose, mais ’homme sait désormais ce qu’il a
a faire.

Telles nous semblent les lignes de force majeures d’une
certaine mentalité musulmane, le squelette point trop carica-
furé, nous I'espérons, qui donne a priori & un homme formé
dans I'Islam une vision du monde et de son propre rapport a
Dieu bien différente de la nétre,

Nous tenterons maintenant de préciser les termes de cette
différence fondamentale — non pour cultiver 1’antithése gratui-
tement -— mais parce que la consecience aussi claire que possible
de ces fondements est une des conditions du dialogue, étant en-
tendu qu'il ne s’agit pas du dialogue enire I'Islam et le Chris-
tianisme absiraitement considérés, mais entre hommes du 20
siécle ayant grandi dans des univers de pensée distinets. Univers
faits de réflexion religiense, de foi, mais aussi de civilisation et
de culture. '

Nos propres conceptions

Chrétiens occidentaux, nous voulant « modernes », nous
avons été formés et nous baignons encore par la majeure partie
de nous-mémes dans un univers psycho-religienx qui repose sur
des bases tout autres que celles de I'univers islamique. Ces bases
sont le résultat complexe d’un dialogue séculaire, plus ou moins
difficile mais généralement fécond, enire le christianisme et la
mentalité « moderne » née du progrés sous toutes ses formes.
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Un univers
* profane "

Essayons trés modestement de préciser en quoi ces bases
se distinguent de. la ¢ vision.du monde » gu’inspire encore
I'Islam, -

Nous résumerons en quelques propositions les dogmes fonda-

mentaux sur lesquels les sociétés industrielles d’aujourd’hui

tendent 4 fonder leur existence, pour mieux mesurer comment
ces principes remettent nécessairement en question les univers
religieux traditionnels.

Ensuite nous essayerons d’exprimer comment notre f01 chré-
tienne cherche 4 s’harmoniser avec lattitude « scientifique »,
pour que, conservant Pessentiel de cet acquis, nous puissions
envisager un nouvel approfondissement de notre foi, en réfé-

rence aux plus authentiques valeurs religieuses de 1llslam.

Dans la mentalité occidentale moderne, « exister » signifie
tomber dans le champ de 'expérience.

Et ce champ s’est élargi progressivement & partir de la nature
jusqu’a l'esprit de ’homme lui-méme. Le « réel », c’est ce qui
s’observe, s’analyse, se mesure, et Phistoire de toute pensée ac-
cédant au monde moderne nous semble caractérisée par 1’élimi-
nation de toutes les forces obscures, dieux, démons, ou esprit.

expénence rationnellement conduite fait seule autorité.
Elle permet 4 'homme d’accéder progressivement a une connais-
sance exacte des choses et de lui-méme, une connaissance qui
prétend & l'universalité. Ainsi beaucoup d’européens (en parti-
culier coopérants) vivant en Afrique du Nord et profondément
déroutés par une mentalité trés différente de la leur, sont tentés
de n'y voir quun « retard ». D’olt leur désintérét pour ces
structures de pensée qu’ils jugent vouées 4 disparaitre rapide-
ment on A &tre absorbées dans une « modernité » universelle
et uniforme.

Exister ¢’est donc tomber sous les sens et ce dont I'homme

" fait ainsi I'inventaire lui apparait de plus en plus comme cohé-

rent, auto-suffisant, au fur et & mesure de la découverte des
lois qui régissent I’enchainement des phénoménes. Et 14 méme
ol ces lois échappent a4 ’homme on sait qu’elles existent. La
fragilité des choses et de 'homme demeurent, mais comprises
et assumées.

L’homme domine ainsi le monde en le transformant ou
simplement en le connaissant, et cette prise de possession donne



Situation
de notre foi

un sens & son histoire terrestre individuelle et collective. Non
seulement ce sens suffit au plus grand nombre mais il apparait
de plus en plus (?) comme le seul valable, le seul qui mette

I’homme en vérité par rapport au monde, 4 I’écart de toutes les
prétentions plus ou moins évanescentes des religions.

Dieu n’est plus du fout dans Pordre des évidences pre-
miéres. Echappant a toute expérimentation de type empirique
il fait figure d’hypothése invérifite, de question ouverte. 8l
existe -vraiment, on attend qu’il se manifeste d’une facon oun

- d'une  autre.

Chrétiens occidentaux nous participons largement a4 cette
mentalité « moderne ». Nous nous en démarquons essentielle-
ment par Vaffirmation de Dexistence « dun autre ordre » de
réalités, celle de Dien, de sa vie qu’il nous communique en
Jésus-Christ.

Car nous admettons de plus en plus la cohérence et une
certaine suffisance du monde, ce que beaucoup appellent « I'or-
dre de la création », totalement régi par des lois de causalité
et dans lequel Dieu n’intervient pas. :

Le miracle qui constituait autrefois la pierre d’angle de
I'apologétique nous génerait plutét aujourd’hui, parce que nous
en suspectons toujours un peu I'authenticité, mais aussi parce
que nous avons une autre idée de 'action de Dieu, auteur d*un
cerfain « ordre » du monde et qui ne contredit cet ordre que
pour donner 4 'homme des « signes » trés privilégiés,

. Nous avons admis que Dieu puisse étre dit « intellectuelle-
ment superflu » {Robinson) au sens ol toute représentation
religieuse loin de servir I’homme de science le détournerait plu-
tét de la découverte des vraies causes des phénoménes.

Dieu parait inutile jusque dans le domaine moral puisque,
de fait, la majorité de 'humanité actuelle, rejetant Dieu, ne
sombre pas pour autant dans le désordre absolu, mais s’avére

‘capable de découvrir. sens et valeur a 'existence humaine consi-

dérée dans sa seule horizontalité.

Tout cela, nous ’avons intégré. Non seulement nous pensons
qu'un athée moderne n’est d’aucune fagon un « sous-homme »,
mais -nous verrions presque dans l'athéisme une sorte d'état
« adulte » de 'humanité, Le vrai Dieu n’est-il pas par définition
« caché » ? Et s’il accepte la possibilité de I’athéisme, cela doit
bien avoir un sens. '
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Nous cherchons ce sens du cdté de la liberté voulue par Dieu
pour ’homme. Ce que Dieu attend de nous n’est pas prosterna-
tion d’esclaves se sachant sous le joug d'un autre, c¢’est une ou-
verture libre de personnes aux personnes divines. L’athéisme
apparait ainsi bien souvent comme rejet légitime de foutes les
« fausses idées de Dien » véhiculées par les religions non chré-
tiennes et par le Christianisme lui-méme dans la mesure ot
il s’est modelé sur elles. .

Athéisme  purificateur par lequel les croyants eux-mémes
devraient passer pour répondre aux questions de leur siecle et
pour accéder & la foi au Dieu vivant et personnel.

I’athéisme moderne combat en effet efficacement la ten-
dance paresseuse qu’ont souvent eue les hommes de s’en remet-
tre a Dieu pour la solution de leurs problémes. II met les so-
ciétés humaines face a4 leurs responsabilités, dont les considé-
rations sur « l'au-deld » venaient les détourner. Il permet fina-
lement & I’homme de réaliser, souvent de fagon plus efficace dans
I'incroyance qu’au stade « religieux », la vocation donnée par
Dieu & I'homme : ¢ achever » la eréation, soumetire la terre.

Ainsi parvenons-nous tant bien que mal a intégrer lin-
croyance dans notre vision chrétienne du monde et de son rap-
port 4 Dieu. Nous remarquerons simplement ici que cette vision
des choses fait intervenir 4 la fois des données de fait (I'auto-
nomie de I’homme qui parait grandir) et des données propre-
ment hibliques comme celle du rapport personnel homme-Dieu.
Elle ne peut donc &tre comprise par des musulmans que s’ils
accédent 4 des conceptions ¢ scientifiques » et s’ils rentrent dans
notre propre sens de Dieu. Reconnaissons que c’est leur demander
de faire I’essentiel du chemin.

Face au développement d’un univers profane se pensant
auto-suffisant nous tendons de plus en plus & fonder notre foi
sur « Pévénement Jésus-Christ » irruption de la parole et de la
vie de Dieu dans notre humanité, ,

Jésus-Christ, disons-nous couramment, vient révéler 4 I'hom-
me une dimension nouvelle et supérieure de son existence, un
secret tenu caché jusque 1a : le projet de Dieu d’associer I'homme

- A sa vie propre, de Vintroduire dans Pintimité d’une relation

trinitaire, d’en faire un coopérateur de son ceuvre de salut.

. La foi tend & devenir pour nous essentiellement la déter-
mination libre de ’homme faée & I’événement Jésus-Christ. Elle

" est lide par essence i la rencontre de Jésus-Christ, au Kérygme,

4 la nouvelle du salut représentée par I'Eglise.



Auto-critique

En Jésus-Christ nous affirmons avoir recu la plénitude de la
révélation et de la grace. Non seulement ay coeur de notre foi,
mais comme son fondement, se trouve le fait historique dn
Messie « homme parfait » sur lequel tout homme est désormais

‘invité & modeler son existence. Nous sommes plus sensibles 3

tout ce que cette humanité « achevée » réalise comine promotion
de notre propre humanité qu’a Pautre volet des paradoxes évan-
géliques : le Christ révélateur du Pére, tout entier tourné vers
« plus grand que lui ».

Il n’est pas question de nier tout ce qu’il y a de positif dans
I'esquisse précédente. Les athéismes modernes sont des faits
aussi irrécusables que le progrés de I'homme dans la connais-
sance et la domination des choses (sinon de luzi-méme). Notre
foi doit s’efforcer de Ies comprendre, de les situer dans le
« dessein » de Dieu, et de faire droit a certaines de leurs
requétes fondamentales.

De méme notre réflexion chrétienne ne saurait s'égarer en
centrant toute son -attention sur le ¢ fait Jésus-Christ », sur Ia
nouveauté et la portée décisives de son inearnation,

Mais nous voudrions ici commencer de metire en lumiére
quelques-unes des difficultés que souléve, en face d’interlocu-
teurs musulmans, ce témoignage rendu a notre foi.

Habitués comme nous le sommes i ne plus voir la main
de Dieu dans les causes secondes, nous sommes trés mal A l'aise
quand des musulmans expriment leur foi a ce niveau. ¢« Dieu
nous refuse la pluie cette année, la famine va s’aggraver. Dien
sait ce qu'il fait, disent-ils, qui prétendrait le juger ». Notre
témoignage (scepticisme suggéré quant 4 Paction de Dieu en
ce domaine, affirmation de Ia responsabilité de I’homme et de
la société..) apparait immédiatement comme celui d’hommes
athées, voire « marxistes », ce qui s’explique d’auvtant mieux
que nous ne pouvons pas exprimer habituellement notre propre

sens de Paction de Dien. -

Et il -subsiste tout le probléme d’une attitude de foi ayant
valeur spirituelle bien que vécue dans une conception archaique
du rapport de Dieti au monde (cf. attitudes semblables dans ’an-
cien .ef le nouveau festaments).

Le Christocentrisme de notre réflexion sur la foi {sans doute
trés lié 4 Penvahissement de I"univers occidental par la pensée
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incroyante) entraine un autre type de difficultés. Il s’agit du
prix que nous attachons aux contenus de conscience religieux
des musulmans, :

Certes il ne peut s’agir de minimiser d’aucune fagon ce que
nous avons recu du Pére en Jésus-Christ pour nous faire plus
proches de I'Islam. En Jésus-Christ, c’est une plénitude insur-
passable de révélation qui nous a été transmise (« qui m’a vu
a vu le Pére »). Devenus « flls » dans le ¢« Fils », nous parti-
cipons en toute rigueur de termes 2 la vie de Dieu.

Nous devons cependant avoir un souci égal de ne rien réduire
a priori des contenus de conscience religieux de nos fréres non-
chrétiens. Car « le Verbe éclaire tout homme venant en ce mon-
de », el nous. ne saurions mesurer la profondeur ni Pextension
de cette illumination. Nous le ferions si nous ne pouvions plus
penser aucune vérité du rapport de ’homme 4 Dieu en dehors
de la connaissance explicite de Jésus-Christ, si aucune foi authen-
tique, et déja surnaturelle, ne pouvait exister, selon nous, comme
attente et préparation de cette rencontre. -

Loin de nous enfermer dans la possession tranquille du

surnaturel chrétien, ne devons-nious pas accompagner les hommes

et les peuples que I’Esprit de Dieu achemine vers le Mystére
central, mais qui vivent encore ’Avent de ceite révélation, un
Avent qui pour 'immense majorité des hommes dure aussi long-
temps que leur existence terrestre ?

Quand des non chrétiens se veulent d’authentiques « servi-
teurs de Dieu », quand ils cherchent 4 modeler toute leur vie
personnelle et sociale sur une loi-qu’ils considérent comme donnée
par Dieu lui-méme, quand ils placent la foi au sommet de toutes
démarches humaines, ne devons-nous pas nous sentir interpellés
et invités 4 un double effort de compréhension d’abord (quelle
est la situation de ces hommes dans le dessein de Dieu, quel
dépassement Diea leur demande-t-il ?), de communion ensuite ?
Ce sont bien en effet les « semences de vérilé » répandues par
Dieu lui-méme & travers toute I'histoire humaine qui doivent
grandir vers la Vérité tout entiére, une vérité dont nous-mémnies
avons recu les « arrhes » mais que nous ne possédons pas comme
un eapital, une vérité que nous trahirions si nous ne sentions
plus combien elle nous dépasse.



Lignes
d"approfondis-
sement

$i- nous sommes conscients des risques dénonecés ci-dessus,
neus devons «doné tenter une explication de nolre foi du méme
type que la précédente, mais qui fasse davantage droit aux valeurs
spirituelles encore communément vécues autour de nous.

Notre recherche en ce domaine est encore embryonnaire tant
il nous faut investir pour tenter de comprendre en vérité le
monde dans lequel nous vivons ; tant aussi nous avons pris
Phabitude de juxtaposer les univers de pensée sans les confronter
réellement, Comme chez beaucoup de Maghrébins contemporains
se superposent le monde traditionnel et le monde moderne, de
méme chez nous risquent de cohabiter sans s'intégrer le domaine
de la foi (identifiée 4 la seule foi chrétienne) et le domaine. de
I'humain, c’est-a-dire de tout ce qui n’offre pas de références
explicites 4 Jésus-Christ et 4 son Eglise.

Certes on peut ériger en principe cette dichotomie (5) mais
n’est-ce pas rendre impossible a priori tout dialogue avec les
non chrétiens ? Et est-ce tellement conforme i ce que nous savons
par la Bible du dessein de Dieu ? Nous préférons pour notre
part essayer d’intégrer non seulement les questions que nous
bosent les musulmans pour préparer les réponses que nous pour-
rions leur faire (s’ils nous questionnaient..) mais surtout et
d’abord les valeurs religieuses authentiques qu’ils semblent vivre,
car ces valeurs ne peuvent pas ne pas étre aussi des valeurs
chrétiennes,

Nous énumérerons simplement ici quatre thémes qu’il fau-
drait peut-étre approfondir pour que notre foi chrétienne appa-
raisse davantage & nos fréres musulmans conmme un <« témoi-
gnage sur Dieu » meéritant leur attention.

Nous le ferons sans oublier les questions que I'athéisme mo-
derne pose & tous les « croyants » ni la maniére dont le Chris-
tianisme occidental a tenté d’y répondre.

La non suffisance radicale de ce monde

Dieu n’est pas le grand absent sous prétexte que ’expérience
de type scientifique ne le découvre jamais. Il demeure pour nous
non seulement le principe et le terme du devenir cosmique, mais
un éternel préseni. Parce qu'il est réellement « tout autre » que
fes phénomeénes, il ne peut étre connu par les mémes voies que
ces derniers, mais, sans lui, les phénoménes demeurent porteurs

(5) Ce qui a conduit beauconp .d’islamclogues ou de théologiens &4 faire de
IFlslam le type méme de la religion « mnaturelle »...
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- d*un mystére radical, si loin que l'on remonte dans I’analyse des

causes secondes.

Bien davantage encore que celie des choses, la « suffisance »

Je 'homme apparait contestable. Si beaucoup prétendent « s’ache-

ver » pleinement comme hommes dans un pur profane, n’est-ce
pas au prix de la mutilation ou de I'anesthésie d’aspirations es-.
sentielles ? Et leur témoignage ne doit pas faire oublier celui de
millions d’hommes qui continuent 4 chercher une signification
religieuse 4 leur existence.

- Il demeure vrai pour nous comme pour les contemporains
de Muhammad gue I'homme est un étre pour Dieu, et que rien,
ni dans les choses, ni méme dans les rapports interhumains ne
saurait le combler au méme titre. :

Comme nous l’avons dit plus haut les musulmans vivent
trés fortement Paltérité de Dien, an point qu’il ne saurait étre
connu & partir d’aucune réalité créée, pas méme 'homme. Tout
ce qui est dit de Ia créature doit étre nié 4 propos de Dieu.
L’8tre absolu est par définition inconnaissable, hétérogéne &
Phomme, caché tant qu’il ne décide pas librement de se faire
connaitre.

Nous chrétiens ne partageons-nous pas cette méme concep-
tion de Dieu, héritage de la tradition sémitique et que le Christ
n’a pas remise en cause ? (6). Dans la pauvreté de son humanité,
Jésus-Christ nous fait en toute vérité < connaiire Dieu » de la
seule facon qu'un homme puisse le connaitre c’est-aA-dire en
s’ouvrant lui-méme 4 la personne tout autre et en s’engageant au
service du royaume,

Jésus-Christ est vérité parce qu’il est chemin, et vie sur ce
chemin, Il nous tourne vers le Pére sans pour autant nous le
montrer car ce serait nous arracher i notre condition charnelle,
et les contemporains de Jésus-Christ eux-mémes n’ont pas fait
I"économie de la foi et des ténébres.

1l en est de méme pour nous des sacrements et de 1'Eglise.
qui nous communiquent réellement la vie de Dieu mais sous les
espéces du signe et du symbole qui supposent notre foi.

(6) Comme on I’a remarqué, le VERBE de Dien s'est fait homme précisément
dans le peuple ofi il risquait le plus de ne pas &tre reconnu comme tel {les
« paiens » de 1’époque n’en étalent pas & un « Dieu » prés). Notre monothéisme
hérité du judaisme a ét¢ payé du prix de la Croix.



. Ce troisiéme théme, la foi, nous rapproche singuliérement
de.I'Islam. L& encore, celui-ci a peut-étre quelque chose 4 nous
- dire (7). C :

Comme nous en effet, voire plus que nous, les musulmans
vivent la priorité de Pintervention divine dans l’ordre de Ia fo.
Celle-ci est d’abord Pirruption du tout autre dans notre vie, un
commencement absolu, wuvre d'un autre en nous-mémes, don
et non pas déduction a partir de notre situation dans le monde.
La foi est accueil de la grice par notre liberté avant d’atre une
démarche de raison.

C’est pourquoi le croyant (individu ou comimunaufé) est
@d’abord quelqu'un qui ¢émoigne de plus grand que lui, un pro-
phéte. Et comme il témoigne de celui qui est Pauteur ef le sens
dernier de toutes choses, son message éclaire de facon nouvelle
et englobe toutes choses. 11 est mis en route vers celui qui est seul,
en toute vérité, son avenir absolu, selon I'expression rahnérienne.

Reconnaissance par la créature de sa dépendance, mise en
vérité de I'homme devant le réel et devant Dieu, la foi n'est
Pas pouriant tellement naturelle 4 ’homme.

Elle doit vaincre une prétention 3 la « suffisance », d’autant
plus spontanée que I’homme se sent apte 4 dominer les choses
et que Dien reste caché pour mieux garantir la liberté de la
réponse de I’homme (8). La foi est obéissance, souvent doulou-
reuse ; ¢’est un <« oui » prononcéd dans le secret au plus intime
du cceur humain, une ouverture d’apparence minuscule mais ca-
pable de tout transformer puisque Dieu lui-méme s’y glisse.

Nous vivons enfin au milien d’un peuple qui se veut « sou-
mis », ayant organisé sa vie collective dans la fidélité & des
Tnormes qu’il considére comme révélées non pour se substituer
& la foi personnelle de chacun mais pour la soutenir. Un peuple
qui se veut témoin de la « voie de Dieu » au milieu des nations
idolatres ou paiennes.

(7} Reprenant l'article de M, Massard il nous a semblé que beaucoup de ses
analyses pouvalent s'appliquer & la foi proposée par Plslam, le « spéeiflque
chrétien » par rapport & celni-ci se ramenant 4 deux thimes majeurs :

1) le rdle personnel de J. C. dans notre ouverture sur Dien ;

2) le mystére de notre « divinisation » dans le Fils.

(8) Le mystére ceniral de la fol, c'est-A-dire qu'elle soit tout ensemble domn
de Dien 4 I'homme et l'acte le plus libre que Phomme puisse poser, ce mystére
lui-méme n'est pas étranger, semble-t-il, 4 la pensée religieuse des musulmans.
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Comment dée telles convictions vécues ne retentiraient pas
sur notre propre conception de 'Eglise, qui elle aussi est fonda-
mentalement une communauté de croyants ?

Peut-4tre devrions-nous nous demander si les bétiments,
Pargent, la puissance sous toutes ses formes ne sont pas autant
d’obstacles pour nos fréres musulmans, pour qu’ils puissent voir
dans I'Eglise une communauté de foi avant tout.

Peut-étre notre témoignage devrait-il étre davantage celui
d'un peuple que celni d’individus (9) s’étant faits eux-mémes,
un peuple qui ne prétend d’aucune fagon monopoliser « la vie
divine », mais qui se veuille tout entier au service d’une parole
recue et qui se montre capable de renouveler sans eesse sa fidé-
lité & cette parole (10). _ :

(8) L’homme musulman se pensant communauté est beaucoup moins sensible
quen occident au culte du héros, du saint (Abbé Pierre, Docteur Schweitzer..}.

(10) 11 est significatif par exemple que I’événement « Coneile » ait été sulvi
iel avec intér#t car il exprimait Ia capacit¢ d'un peuple religieux & rectifler sa
« direction ». :



Foi chrétienne

et mentalité religieuse africaine

Une équipe en Afrique Noire

Comment dans notre [oi chrétienne
comprenons-nous 'homme de ce pays
imprégné de sa religion traditionnelle 2

Pour répondre a cette question, il fau-
drait connaitre de l'intérieur [’me du pays
et son expression. Nous percevons certaines
expressions, que Pon retrouve chez les pra-
tiquants comme chez les autres, mais nous
ne pouvons dire si elles expriment vérita-
blement la foi des gens. Ceci limite 1a valeur
de ce gui suit.

Notre réponse sera en trois parties :
— Ce qui nous semble &tre les caractéris-

tiques essentielles de cette foi.

— Essai «de comparaison enlre cette ex-
pression religieuse et Pexpression reli-
gieuse du peuple Hébreu.

— Comment dans notre foi chrétienne com-
prenons-nous FPhomme du pays.

Ce qui nous semble étre
les caractéristiques essentielles
de la foi traditionnelle

- Lhomme vit dans un Univers sacralisé
dominé par les forces spirituelles,

— Dieu est maitre de toutes choses et de
I’existence.

Le nom de Dieu revient trés souvent dans
les conversations. Il est prononeé pour com-
menter les événements de la vie courante,
heureux ou malheureux. « Je trouveral du
travail si Dieu le veut » — « L’année pro-
chaine, ma situation sera meilleure si Dieu
Ie veut » — « Dien m’a donné des enfants »
— ¢ Le bon Dieu a voulu que ma femme
meure, je n’ai qu'a supporier ».

On trouve le nom de Dieu sur les pousse-
pousse, sur les cars de transport avec ces
inscriptions : « Dieu le veut » — « Dieu
nous garde » — « A la volonté de Dieu »
~— ¢« Dieu voit les pauvres » — « Dieu ne
veut plus le vol » — « Dieu est partout ».

Dieu est maitre de tout. Il envoie sa béné-
diction, il envoie aussi la souffrance, L’hom-
me est sous sa dépendance. Son sort est
celni que Dieu lui réserve. Il ne se permet
pas de juger Dieu, ni de se révolter conire
hii. 11 lui demande seulement de Iui accor-
der un sort meilleur.
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— Les puissances de la nature sont por-
teuses de forces spirituelles. On aura
peur de Vorage, peur de la nuit, peur
de la solitude,

— Les esprits sont en action dans le monde.

11 est fréquent de rencontrer des gens
qui vous disent :

« QCertains esprits me dérangent ». Il .

g’agit alors de les chasser par un sacrifice
ou une bénédiction : « Je ne peux coucher
dans ma nouvelle case sans quelle ait été
hénite ».

Un exemple récent de cette croyance aux
esprits nous était donné par le Président au
cours d’une conférence de presse : « L’Afri-
que est dans un triste état. Il y a un démon
quelque part en Afrique. Je suis un bon
Africain superstitieux qui croit aux démons
et il doit ¥ avoir un démon dans Paffaire ».
Cette affirmation du Président a été relevée
par plusieurs personnes qui ajoutaient
<« Ah ! voild, il dit vrai ! ».

— Les parents, qu’ils soient morts ou vi-
vants, possédent aussi une puissance spiri-
tuelle qu’il ne s’agit pas d’affronter.

8'il s’agit des défunts, tout sera fait pour
apaiser leur colére, pour ne pas les troubler.
Les rites de funérailles témoignent de cela.
On ne laissera pas une veuve seule, ou la
famille du défunt seule, mais on wveillera,
on I'assistera afin d’éviter le retour de ’es-
prit du défunt. Une veuve, dans certaines
coutumes, deyra rester pendant les 9 pre-
miers jours de deuil la téte baissée afin de
ne pas rencontrer le visage de son mari.

8’il s’agit des parents vivants, les enfants
ne doivent pas aller contre leur volonté, Les
filles surtout au moment du mariage redou-
tent tout ce qui pourrait attirer la colére
des parents et leur malédiction.
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Cette foi dans les forces spirituelles s’ex-
prime au moment des grands événements
de la vie. Ceux-ci sont percus comme des
actes de caractére sacré, pour lesquels il
faut respecter certains rites. Ils sont l'ocea-
sion de grands rassemblements qu’il s’agit
de respecter aussi parce que « ¢’est la cou-
tume ».

— La naissance. Bien que la venue au mon-
de d’un enfant soit toujours une héne--
diction de Dieu, nous ne connaissons pas
les rites qui entourent cette naissance.
11 semble gqu’en ville beaucoup aient ten-
dance 4 disparaitre. Cependant quelijues
familles, au jour du baptéme chrélien
de leur enfant, conservent certaines cou-
tumes qui signifient 'agrégation du
noyvean né a la famille.

— Le mariage. Nombreux sont les rites qui

entourent le mariage et sa préparation :
présentation du fianeé aux parents de la
jeune fille, dot, préparation de la nour-
riture du mariage, célébration, féte, ...Le
mariage est un acte sacré au cours du-
quel des liens d’ordre spirituel unissent
la grande famille & 1’4poux et I’épouse.
11 s’agit d’attirer les bénédictions et non
d’encourir les malédictions.
Si le mariage n’était pas percu comine
le lieu privilégié ol agissent les puis-
sances spirituelles comment pourrait-on
comprendre l'attifude des jeunes qui
veulent que tout soit conforme 3 la cou-
tume, ou s’y résignent ?

— La mort. Elle a un caractére sacré. On
accourt de loin pour assister la famille
du défunt, on veille, on chante, on prie,
on organise des festivités, Il s’agit de
témoigner au défunt, tout son attache-
ment et d’apaiser les forces spirituelles.
On remerciera Dieu pour la longue vie



d'un vieillard, pour les nombreuses ma-
ternité d’'une mére, pour la sagesse d'un
ancien. On chantera sa peine, sa souf-
france, s'il s’agit d’une personne plus
jeune. Toujours on cherchera a4 se pro-
téger en accomplissant un certain nom-
bre de rites que la ecoutume impose.
Dans l'esprit des gens, la mort a tou-
jours une cause (sort jeté, maléfices)
on cherchera & la connaitlre par des
consultations de sorciers.

— La maladie. Une maladie, méme bénigne,

est toujours un probléme. Elle est sou-
vent comprise comme l'action d’un es-
prit mauvais. Il s’agit de trouver celui
qui dominera cet esprit. Une lutte est
alors engagée entre 'esprit plus fort et
Pesprit responsable du mal.
L’action du guérisseur qui administre
une potion ou un « contre-poison » est
accompagnée de priéres. Le patient de-
vra offrir ce qui est nécessaire &4 un
sacrifice : poulet, argent, etc..."

La communication avec les forces spiri-
tuelles se fait par la priére, le sacrifice et,
d'une facon générale, le cadeair.

— La priére. L’homme imprégné d'une foi
traditionnelle est un homme qui prie
seul et avec les autres.

La priére sera une priére d’action de
graces, pour remercier Dieu de la vie, de la
nourriture, de tous ses dons.

Priére de supplication pour un sort meil-
leur.

Cette priere sera collective, & 1'oceasion
de rassemblements cités plus havt. Elle
s’exprimera par des chants, des danses,

— Le sacrificé. 11 est I’expression officielle
de la communication avee les forces spi-
rituelles. Une communion s’établit,

~— Le cadeau. Sans posséder le caractére
sacré du sacrifice, il n’en exprime pas
moins le désir d’entrer en communica-
tion, en communion avec d’autres per-
sonnes. Il est un symbole, la véritable -
signature d’'un contrat, Le cadeau offert
appelle un cadeau en retour.

Essai de comparaison

entre Uexpression religieuse
traditionnelle et Pexpression
religieuse du peuple Hébreu

Ce qui semble commun

— Tout 1I'Univers est sacralisé. Le sacré,
le profane ne sont pas distingués. Tout
est spiritualisé.

— La vie est vécue dans une dépendance
totale a I'égard de Dieu, Dieu mailre de
toutes choses, Dieu de crainte.

-~— Les grands événements de Ia vie sont
vécus comme des- actes sacrés, ils sont
l'occasion de sacrifice, d’offrande.

— Les parents, les chefs possédent une
autorité qui s’appuie sur des forces spi-
rituelles. Ils bénissent et peuvent refuser
leur bénédiction.

Ce qui semble différent

— Le peuple Hébreun était un peuple
conduit par Dieu, amené sans cesse &
se convertir, non de son plein gré mais
par la voix violente des prophétes et :le
bras fort de Dien,

La Société traditionnelle demeure stati-
que. Pour chacun il s’agit de restre fidéle
4 la tradition sans jamais oser la remettre
en cause.
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— On trouve chez le peuple Hébreu tout
au long de son histoire une prise de
consecience croissante de son péché, de la
responsabilité collective et personnelle,
de la tentation toujours présente d’infi-
délité a la volonté de Dieu.

Dans la Société fraditionnelle qui n’est
pas conduite par une telle pédagogie, 1'éveil
de la conscience ne se fait pas. Si une fante
est dénoncée, il ne semble pas qu’elle ap-
pelle une conversion, une remise en cause
personnelle, car le péché est le produit des
forces extérieures, et n’engage pas la per-
sonne elle-méme.

Les prophétes manquent pour éveiller les
consciences « L'Afrique changera lors-
aqu’un leader se lévera pour lui donner une
fime, une conscience nouvelle » disait une
personnalité du pays.

— Peu 4 peu chez les Hébreux, les actes
sacrés, les sacrifices ne suffisent pas a
apaiser la colére de Dieu. « C’est Pamour
que je veux, non les sacrifices » {Osée).

Dans la société traditionnelle, st la soli-
darité est trés forte, on voit moins s’ex-
primer un véritable amour. Le sacrifice de-
meure le moyen de se concilier Dieu et les
forces spirituelles.

Comment dans notre foi chrétienne
comprenons-nous Phomme du pays
imprégné d’une foi traditionnelle ?

Nous ne pouvions tenter cette démarche
de compréhension qu’aprés avoir essayé de
nous représenter, 4 partir des faits quoti-
diens, I’homme avec qui nous vivons. Notre
connhaisssance est trés limitée, et done nofre
compréhension. Nous espérons que ce n’est
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qu'unte étape, ol nous faisons le point pro-
visoirement.

- D’une maniére générale, l’homme que

- nous rencontrons est un homme reli-
gieux, qui vit dans un Univers dont Dieu
est le maitre et ol agissent des forces
spirituelles. Dans cet Univers sacralise,
I’homme se sent trés dépendant. Dépen-
dance vis-a-vis de Dieu, de la nature,
de la société, de la famille.

Cette dépendance est d’abord sécurisante.
Son salut est dans ce cadre, dans cet Uni-
vers dont il a hérité et que le moindre évé-
nement Iui rappelle. 11 reste attaché 4 ce
cadre religieux comme & I'élément le plus
sfir, méme s’il s’intéresse & d’autres reli-
gions qui sont autant de « forces spiri-
tuelles » nouvelles.

— Mais cette dépendance est aussi étonf-
- fante pour la personnalité. Dans cet uni-
vers statique, 'homme n’a pas a faire
preuve d’initiative. Il n’y a pas chez Iui
la recherche d’'une évolution possible
de son univers, de sa société. 71 n’y a pas
de remise en cause, au niveau de sa
conscience, de I’héritage recu, Remetire

en cause serait s’exclure,

— Il y a pourtant dans cette attitude pro-
fondément religiense des bases pour une
vraie vie de foi chrétienne :

Le sens du sacré d’abord gui peut s’épa-
nouir dans I'approche du mystére de celui
qui est le Tout Autre comme dans la mys-
térieuse action de Dieu dans le monde et
dans chaque personne.

Le sens de la priére qui peut faclllter_

'_le dialogue personnel et profond avee Pieu.

"Le sens du sacrifice et de la communion
qui. peut faire entrer pleinement dans le

sacrifice eucharistique, a4 condition qu’une-



bonne catéchése aide chacun A se sentir im-
pligué et participant 4 I'action du prétre.
L’habitude enfin de l’expression commu-
nautaire de Ia foi trouve son épanouisse-
ment dans la vie liturgique de PEglise.

—- La Révélation de Jésus-Christ n’en de-
meure pas moins un ferment révolution-
naire gui modifiera : la conception de

I'Univers sacré, les relations que 1.
avec Dieu, la place de I'homme dans
I'univers, (ui éveillera les consciences
A une plus grande responsabilité person-
nelle (dans le sens non d’autorité mais
de service) 4 une plus grande conscience
du péché, a un engagement conscient
4 la construction du Royaume.

Quel est le retenlissement
sur notre compréhension de la foi du dialogue
mené avec le ”religieux traditionnel ” ¢

Eléments qui ont contribué
a approfondir notre foi
Dieu est @ Pozuvre avant nous dans le monde

La foi nous invite 4 un plus grand res-
pect de celui 4 qui on s’adresse car Dien
est en action et la foi ne se plaque pas sur
un terrain neuf,

La foi nous invite 4 une affenfion plus

grande afin de découvrir par quels chemi-

nements chaque personne pourra rencon-

trer la parole de Dieu, pourra entrer en
dialogue avec Dieu.

La foi n’est pas déracinement, mais nou-
vel enracinement avec purification. L’ex-
preassion religieuse traditionnelle doit servir
de support a4 lexpression religieuse chré-
tienne,

Dieu est d Peenvre aujourd’hui dans les
événements

Le sens du sacré, de la présence de Dieu
saisie par les gens nous aide 4 réfléchir et

4 comprendre ['action de Dieu dans les évé-
nements. Notre formation occidentale par la
distinetion du sacré et du profane risquait
de soustraire certaines parties de nos exis-
tences au regard de Dieu.

Mais ici se posent de nouvelles questions :

Quelle est aujourd’hui loriginalité de
PInearnation du Christ ? de ia Révélation
de Dieu aux hommes ?

Une redécouverte de Ancien Testament
se fait et, avec elle, la certitude d’'une péda-
gogie divine continue. .

Mais quel est anjourd’hui, ici, le chemi-
nement de la Pédagogie de Dieu ? Quels en
sont les points forts ? Quels sont les délais
4 respecter 7

La foi est adhésion personnelle mais est
vécue aussi en Peuple

A travers l'expression liturgique, par la
Communauté chrétienne qui vit intensé-
ment le moment liturgique, on redécouvre
la dimension communauiaire de la foi. Les
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exigences de la foi ne sont pas comprises
par tous, cependant la communaunté est un
support pour chacun.

C’est une découverte d’une autre forme
d’inteiligence de la foi, de priére aussi,
d’image de Dieu chez les hommes.

On comprend toute limportance des
groupes chrétiens, groupes de foyers, de
jeunes, qui sont un support pour la foi de
chacun,

On comprend aussi tonte 'importance des
rassemblements. On se sent fort lorsqu’on
est ensemble.

La foi est dialogue avec Dien ef commu-
nication vivante avec Lui

‘La notion' de sacrifice, d’offrande, qui
appelle un mouvement en retour fait vivre
plus intensément le sacrifice de la messe
ou la eommunion devient un partage par
toute la Communauté de la vie divine.

Les sacrements sont davantage ressentis
comme < gestes de Dieu », le réalisme
sacramentel prend une nouvelle acuité.
Dieu agit par ses intermédiaires, les hom-
mes, ou les éléments naturels qui sont
compris comme signes efficaces : eau du
baptéme, 'huile de la confirmation. Les
gestes eux-mémes sont le signe d’une atti-
tude religieuse : le geste de la priére (bras
ouverts), Pimposition des mains.

Eléments qui paraissent
a dissocier de la foi

1l y a aussi, dans les attitudes religieuses
traditionnelles, des éléments & purifier, des
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tentations auxquelles il ne faut pas suc-
comber,

La conscience que Dieu est 4 'oeuvre peut
faire oublier que Dieu appelle 4 la Conver-
sion, La recherche d’une expression reli-
gieuse traditionnelle, dans la mesure ol on
en resterait 1la, pourrait faire oublier le
dynamisme de la pédagogie divine.

La Révélation est une démarche de Dieu
chez les hommes, elle demande qu’on se
mette & son écoute.

Dieu, a l'oeuvre dans les événements,
s’adresse & un homme qu’il a libéré, La ten-
tation de passivité est grande.

Dien demande aux hommes de consiruire
le monde aujourd’hui, sous son regard bien
sir. Cette attifude dynamique appelle de
la part des hommes une prise de conscience
de leur libération, de leur liberté et des
responsabilifés nouvelles gu’ils doivent
prendre collectivement et individuellement.

La foi vécue en Peuple ne doit pas em-
pécher un affinement de la conscience per-
sonnelle. La tentation existe de se confor-
mer & ensemble, d’attendre tout du chef
responsable, d’oublier la nécessité d'une
démarche personnelle. Le Dieu d’Amour
appelle une réponse personnelle et gratuite
d’amour. Devant lui il s’agit de reconnaitre
ses infidélités, son péché, et aussi I'enga-
gement qu’il réclame.

Les sacrements sont des « gestes de
Dieu », mais risquent de devenir des gestes
magiques et constituer un abus du sacré.



Réactions d'un prétre africain, ami de |'équipe
et professeur de théologie (Extraits)

J’ai lu votre travail avec un intérét tou-
jours croissant.., Voici néanmoins quelques
remarques que j'ai dfi faire a la suite de
Ia lecture de votre rapport :

Vous dites notamment : « Il s’agit de
rester fidéle d la tradition sans jamais oser
la mettre en cause », et, plus loin : ¢« Re-
mettre en cause serait s’exclure ».

Je ’ai dit moi aussi dans le temps, mais
aujourd’hui, 4 Ia lumiére de beaucoup d’au-
tres recherches, il me semble que le miso-
néisme des sociéiés traditionnelles négro-
africaines est entiérement 4 réviser. Par
rapport a notre concept moderne de pro-
grés, concept par ailleurs bien ambign. Ces
sociétés connaissent elles aussi un certain
" progrés, car elles sont essentiellement dyna-
miques, a4 I'intérieur méme des mémes clans
on connait des rivalités, des déviants puis-
sants, méme une certaine accumulation des
biens, le désir de mieux vivre, des envies,
autrement ce seraient des peuples morts-
nés, sans aucune aspiration. Quand méme
ils ne voudraient que la seule sauvegarde
du patrimeine, pour le faire efficacement,
il faut un certain progrés dans les mé-
thodes, et certaiens initiatives dans Ia ba-
garre,

Plus bas, nous lisons « le péché n’engage
point la personne elle-méme ».

Iei, je pense que votre position est encore
trop européenne et vous avez raison d’ail-
leurs de penser ainsi dans votre optigue ;
il y a d’abord le fait que la notion de per-
sonne n’est pas la méme. Vous, vous le
pensez, je crois, en opposition 3, et nous,

nous la pensons en insertion i, en partici-
pation. Cette position initiale colore bien
nos différentes conceptions de 1a culpabilité
et de la responsabilité, Mais on ne saurait
affirmer pour autant que nous ne connais-
sons que la responsabilité collective. Le pé-
ché engage bien la personne elle-méme et
appelle sinon une conversion dans votre
sens, du moins une réparation personnelle.
Le fait qu’il vit en solidarité avec tout son
environnement ne supprime pas la culpa-
bilité personnelle chez le négro-africain. Si
la prise de conscience n'est pas la méme
a cause du contexte différent, il n’en reste
pas moins vrai que l'individu se sent res-
ponsable de ce qui arrive, puisque dans sa
mentalité cela n’arrive que parce qu’il est
coupable de quelque maniére, Du reste, le
péché, quoique personnel, n’est jamais strie-
tement individuel dans ses conséquences.
Et je pense que celui gui s’évertue a en
enrayer les conséquences sociales est déji
sur le chemin de la conversion individuelle.
Autrement, on retombe dans la théorie clas-
sique du « mouton » qui affirme qu’en
Afrique Noire, la « coutume est reine » et
le peuple est vertueux par routine.

Vous faites remarguer que « lorsque la
volonté de Dien, sa loi, demande des atti-
tudes nouvelles... on la remet en cause, et
I’'on cherche I’appui de la coutume et de la
tradition... ». Exemple la polygamie,

lei, je pense tout simplement 4 la zone
de résistance qui se frouve en chacun de
nous. Il faut du temps pour acecepter entié-
rement la totalité du message et la mettre
en pratique.
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Cela n’est pas di 4 la société tradition-
nelle. Souvenez-vous tout simplement de
I’attitude de certains milieux dits justement
indépendants face 4 'intervention de I'Egli-
se pour les problémes soeianx en France,
On met aussi en doute Pinterprétation de
I’Evangile et méme le droit de 'Eglise & se
méler de ces choses. : :

Quant a la eroyance aux esprits infermé-.

diaires qui permettrait de « douter ou d’ex-
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cuser des fautes », vous direz au négro-afri-
cain qui vous soutiendrait un telle position
que sa fol animiste n’est plus orthodoxe.
Car, selon la société traditionnelle, toute
intervention des esprits bons ou mauvais est
une conséquence d’'une conduite person-
nelle ou collective, comme jadis en Israél,
la punition était conséquence du péché et
I’'abondance, résultat d’une vie vertueuse..,



Au Nord-Est brésilien

Une Eglise _
dans un peuple opprimé

Dialogue avec Dom Fragoso

.—"_.c-hr.o nique

Qui étes-vous ? OO habitez-
vous 7

Je suis dans le Nord-Est du
Brésil, dans 1’é6iat de Ceara, au
‘diocése de Orafeus, & 415 km de
la. cbte, presque 1000 km de Re-
cife.

de suis né & Pintérieur du Pa-
rajba, dans un petit pays de la
montagne ; je suis fils de paysan,
Fai été évéque auxiliaire de San
Luis de Maranao, fout prés de Ia
région amazonique, pendant 7 ans,

Quand Phomme est écrasé, opprimé, aliéné, gque doit faire
PEglise ? Dans un pays comme le Brésil, spéeialement dans
ce « triangle de la faim » qu’est le Nord-Est, celfte question esf
particuliérement urgente, aujourd’hui. Elle inferpelle les chré-
tiens de ce pays, évéques, prétres et lgics. Elle nous eoncerne
également, nous, chrétfiens d’Occident,

De passage a Paris, Dom FRAGOSO, évéque de Cratens, a bien
voulu passer une soirée avec quelques-uns d’entre nous. Il nous
"a parlé de la situation de son peuple ef des guestions posées d
PEglise au Brésil, Nous avons également échangé sur la respon-
sabilité des chrétiens d'Occidenl dans cetfe sination. Cest le
lexte de ce dialogne que vous pourrez lire dans les pages

qui suivent,

Maintenanf, je suis évéque rési-
dentiel, dans un petit diocése au
sein. du friangle « de la séche-
resse » ou « de la faim ». Ce dio-
edsie a 608 créé en aoiit 1964

Quelle est la situation humaine,
sociale el économique de cetle
région de Crafteus ?

Crateus, Ia ville épiscopale, a
28 000 habitants ; les autres villes
en ont 7 000, 5 000, 4 000, ete. Cest
la. ville la plus représentative,

mais comme le reste da pays,
elle n'a pas d'industrie. Le diocdse
est tout & fait paysan, tout est
en relation avec la vie rurale,

70 % des aduites sont analpha-
bétes ; 656 % des enfants en fge
scolaire (de 6 & 14 ans) n’ont pas
d’école.

Au point de vue économigue, on
vit de Tragriculture et de I'dle-
vage ; le mais surtout, les hari-
cofs, le riz un peu (dans les ma-
rais) et le coton. L’agrieulture
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est produife seulement pour la
subsisitance périodique ; si Ia
plnie tarde, il n’y a plus rien.
En moyenne, on produlf pour
8 mols. Alors, s'il ¥y a une séche-
resse, les hommes ef les gar¢ons
sont obligés de se déplacer vers
le cenire du pays, autour de
Brasilia, de Sao Paulo, dans le
Parand ou la région amazonique,
pour chercher du fravail ; Ia
femme reste 1A avec les enfants.

Souvent, ces garcons et ces
hommes. disent qu'ils ont besoin
d'une autre femme, Ils cherchent
une autre femme, et comme ils
touchent un salaire insuffisant, ils
ne peuvent pas diviser. Alors, ils
oublient Ia premiére avee toutes
les conséguence qui s'ensuivent ;
conséquence aussi pour les jeunes
filles parce que, comme les gar-
cons se déplacent, la plupart des
jeunes filles connaissent de gran-
des difficultés pour avoir de vrais
foyers,

Cette population est tout Ie
temps écrémée de ses élites, de
ses valeurs, Les valeurs écono-
miques par exemple : tous les
hommes travaillent et gquelques-
uns s'enrichissent avec Yeffort de
tous ; ceux-ci n’investissent pas
sur place, il 'y a pas un marché
compensateur ; ils investissent
soit & Fortaleza, soit dans les
grands centres,

Il ¥ a aussi une certaine éva-
gion. de ceux gui savent lire et
écrire. Comme il n’y a pas d’éco-
les supérieures sur place, les en-
fants des familles plus aisées se
déplacent vers les grandes villes.
Quant ils ont lenr dipléme ils ne
reviennent plus. ' .

En méme temps que cet appau-
vrissement permanent 4@ au dé-
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part des élites indispensables auw
développement de la région, on
constate dans les grandes villes
une concentration seit d’argent,
soit de techniciens, soit d’intel-
lectuels, soit d'investissements,
Crateus, qui n’a pas de grandes
villes, est toujours viclime,

Il ¥ a aussi le probldéme des
priz, comme partout, Quand le
paysan produit des fruits, du

mais, des haricots, du coton, &1l -

¥ a un bel hiver, la production
est abondante, les prix alors des-
cendent, quelquefois de 50 % et
plus. Les paysans sont obligés de
vendre immédiatement parce
gqu'ils ont besoin d’autre chose, de
textile, de souliers, de quoi fumer,

ete. Mais ce qwils achétent est &

un prix plus élevé que dans les
grands villes On achdte par exem-
ple, & Crateus, un litre dessence
60 cruzeiros plus cher qu'a For-
taleza.

Au sujet de la fiscalité, ceux
qui paient 'impdt dans sa totalts
ce sont les paysans, parce qu'ils
ne savent pas faire une compta-
bilité. Par ailleurs, ce qu'ils paient
comme impét n’est pas appliqué
pour le développement.

Sur ls plan de la structure fon-
ciére, i1 ¥ a une division de la
terre qui vient de Phéritage ot
de toute Phistoire du Brésil. On
a commmencé vers 1600, quand les
Portugais divisérent le pays en
gros morceaux en les confiant &
quelques hemmes ; ot cette divi-
sion dure encore dans la région
de Crateus, 12 % des propriéiai-
res possbdent 62 ‘% des terres
cultivées,

Par ailleurs, cette structure
foncidre conditionne toute la vie.
Elle conditionne la police qui est

payée par ces hommes-1i, elle ent
de leur cdté ; elle condifionne 1a
politique parce que le gouverne-
ment est sur une base électorale
qui repose sur les propriétaires
foneiers ; elle conditionne Pensei-
gnement parce que les institu-
teurs sont déplacés selon la conve-
nance des mémes gens ; elle
conditionne aussi PEglise : quand
le curé va faire la visite aux pe-
tites communautés dispersées (ca-
pelle comme on dit), comme il n’a
pas de maison, il loge presque
toujours chez les pros propriétai-
res, Ces gros propriétaires oni
aussi une boutique o@1 ils vendent
des marchandises. Les prix de
ces bouligques sont bien plus éle-
vés qu'ailleurs, en exploitant le
peuple. Le curé, lui, ne paye rien
ear, quand il vient, tout le mon-
de vient et le propriétaire touche
le bémnéfice des achats.

Toute la, condition dépend done
de Ia structure fonciére.

Du point de vue humain, il y a
aliénation presque totale : les
paysans que je connais & Crateus
n’ont aveune confiance en eux-
mémes. Ils ne se croient pas ea-
pables d'une véritable aection.
Alors qu’il s'agit souvent de tra-
vaux gui devraient étre faits par
Ia communauté, ils s’en remettent
toujours aux autres. Par exemple,
il faundrait faire une route on
creuser un puits, ils vont cher-
cher pour cela le propriétaire de
la terre qui esf le chef po'itique
Iocal ; lui, il a le prestige auprds
des auforités, des dchevins, des
députés, Quand ceunx-ci accordent
ce qui est demandé, ils en profl-
tent pour exploiter leur base élec-
forale,

(Yest une véritable aliénaflon,



continuée par 'évangélisation. On
disait toujours : c’est Dien qui
a ¢réé tout ; Phomme subit la
nature, il subit la sécheresse, 1a
misére, Ia faim, il doit avoir Pes-
prit de conformits, de résignation.
O'est ainsi que cette forme d*évan-
gélisation confirme Paliénation.
Voild comment se pose la ques-
tion & Crateus. C'est cette ques-
tion qui est posée a4 FPEglise
celle-ci doit prendre position

Quelle est la population du
diocése de Crafeus el combien
y a-t-il de prétres ?

Le diocése compte & peu prés
800 000 habitants, mais Ies statis-
tiques sont trds incomplétes, Il y
a 15 prétres aujourd’hul et un sé-
minariste, un seul séminariste
pour les années 1968-1972 !

Je ne suis pas riche de sémi-
naristes et de prétres ! Je n'ai
pas de religieux, Pai 20 religieuses
diocésaines (fondation de 2 dio-
cdses voising).

Tous les préires sont des pré-
tres diocésains, sauf deux Fran-
cais ; ils sont tous originatres de
Crateus, vraiment indigénes. Ils
n’ont pas une culture trés pous-
sée ; un seul a fait sa formation
& Rome, il suit actucllement un
cours avec le Pére Bigot au Chill.
Tous les autres ont recu Ieur
formation sur place. Ils sont tous
trés simples, trés sympathiques.

Vous avez parlé de la situation
générale du diocése, notdm-
ment du probléme de Pensei-
gnement, de celui des prix ef
de la fiscalité; de la structure
fonciére. Face d tout cela, pou-
vez-vous nous dire quel rdle
joue UEglise, peuple de Dien,
prétres el évéques ?

Je répondrai & partir du contex.
te de Crateus, mais non & partir
de Yensetnble du contexte du
Nord-Est. Le Nord-Est, c’est 3
fois la France. Face & cette si-
tuation donf j'ai parlé, on a es-
sayé de frouver une réponse,

D'abord gue nous, prétres, nous
changions. Ce changement mne
s'impose pas, il ne vient pas par
un décret de I'évéque. I1 suppose
d’abord gue I'évéque se fasse ai-
mer de tous les prétres.

Qu'a COrateus, Pévéque ne se
présenfe pas comme Pévéque,
mals comme un frére. Je fais des
visites, une semaine, 10 jours cha~
que année pour tous les prétres.
Pendant ce temps-13, je ne contra-
le pas, mais je parle avee eux,
je vois les difficultés, je discute.
On réfléchit ensemble. Fessaie de
voir avec eux la situation dcono-
mique, Ia solitude, les problémes
de famille, de santé, ete. Toutes
ces choses de Ia vie de chague
jour dont une personne a besoin.
Comme cela, on commence &
m’accepter, on démonte le mé-
canisme des distances, d’autori-
tarisme, efc. On commence 32
voir un évéque qui est un homme,

A partir de 13, il faut multi-
plier Ies contacts, les rencontres
de réflexion et d’approfondisse-
ment, parce que les prétres n'ont
pas Phabitude &'étudier seuls. Ils
n'ont pag Phabitude de cetée ré-
fiexion sérieuse, individaelle ; ans-
si aprés une ou deux henres de
travail, ils sont fatigués. Alors,
il faut les réunir et diseuter en-
semble & partir de leurs activités,
de leurs problémes de chaque
Jour. Chague année, nous avons
en moyenne 20 A 30 journées
complites de réflexion et dap-
profondissement,

- Il faut donner aux prétres une
occasion de woir d'aufres expé-
riences et de réfléchir la-dessus.
Alors, ils se déplacent beaucoup :
vers Recife, Maranhap, Natal. Ils
so déplacent pour veir une bonne
paroisse, un fravail qui est fait,
une action catholique rurale, ou-
vridre, etc.

Cet: effort pour changer Ie cler-
gé impligue aussi une wéritable
vie fraternelle (’est pourquei on
multiplie aussi beaucoup les
échanges, rencontres, visites, en-
tr’aides. Par exemple, au point de
vue enfr'aide, le diocése de Coulo-
gno envoie 200C00 cruzeiros cha-
que année pour augmenter le sa-
laire des prétres. Ce n'est presque
rien, mais ¢’est déja quelque cho-
se, On a discuté de ce qu’on
allait faire de ces 200000 cruzei-
ros. Quelqu'un g proposé de faire
un fonds commun pour I'aide mu-
tuelle du clergé afin que cenx gui
n’ont pas le suffisant recoivent,
ef que ceux qui ont le suffisant
ne recoivent pas. J'zi éerit & cha~
cun pour avoeir son avis par éerit,
Sur 13, 12 ent dit : oui, on veut.
H n'y en avait quun qui était
contre. Pour moi, ¢’est un sighe
formidable de fraternité, Quand
on commence i partager comme
cela Ia fraternité est déjd com-
mencée. ¥l y a des eentaines et
des centaines de signes comme
cela d'une fraternité qui avance.

Quand la fraternité commence
ainsi, ¢’est le presbyterium qui
devient nme réalité, I faut alors
confirmer tout cela par Ia créa-
tion d’un conseil de preshyterium,
mais aprés seulement,

Tel est Veffort qul est fait du
¢&otd des prétres,
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Du cété du peuple de Dieu, évi-
demment, c’est un grice de Dieu
de n’avoir que 15 prétres, Parce
que, selon les expériences que je
connais, partout ot Pévéque dis-
pose de prétres plus nombreux, il
les nomme pour un journal cathe-
lique, un coflége, un hopital. Com-
me jo n'ai pas de prétres, je suis
obligé de respecter Ia vocation du
Iaicat et de multiplier les chances
d’association des laics & Ia vie du
diocése,

Ils se réunissent chaque année
avec tous les prétres et guelques
religienses pendant une semaine
a la fin de Pannée, ¢t 3 journées
eomplétes aux 1t ot 2¢ semestres.
Prétres, laies, religicuses ont tous
voix délibérative. Les décisions
sont prises par tous ensemble ;
les laics ont une voix, les prétres
une voix, Pévéque une voix, ce qui
fait une association trés représen-
tative. Aucone décision n’esf prise
par Vévéque seul.

Tous les plans de la2 pastorale
du dicedse sont faits avec les
Iaics : la révision, le bilan de I'an-
née pastorale aussi. Les Iafcs doi-
vent dtre préparés pour cela, aus-
si ceuvrent-ils dans les mouve-
ments vralment apostoliques ;
on a commencé par PAction Ca-
tholique spécialisée, la JAO et
PAction Catholique rurale des
adultes. On commence aussi la
JOO et PACO, ainsi que la JEOC
el, pour la classe moyenne, Ie
mouvement familial chrétien.

Quant & DPévéque, il essaye
d’abord d’4tre un frare. Il essaye
ensuite du cbté des laies de leur
donner une conscience critique,
ce qui n'est pas facile. Par exem-
ple, les lmics avaient peur de
Yévéque, ils le critiguaient en son
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absence, On n’avalt jamais eu la-

possibllité de dialoguer et'de dire
franchement sa pensée.

Aussi, chaque fois qu'on s’est
réuni, je leur expose directement
1a guestion : « qu'est-ce gue vous
pensez de I'attitude de Iévéque 7
quest-ce que vous pensez par
exemple du syndicalisme ? de
Paction de conscientisation ? des
protestations et des défilés des
étudiants ¢ de Pévéque qui va
tout le temps sans soutane %
qu’est-ce que vous pensez de tout
cela ? » '

Je sais que plusieurs sont
contre, ils ont peur de le dire
franchement et directement ;
mais Ici, ils ont la possibilité de
parler, Ils apprennent ainsi A
s’exprimer franchement face &
Pévéque.

Quelles questions 'existence de
celte région a-t-elle posée au
Brésil ? Y a-1-il 'des réponses ?

Je n’ai pas de compétence pour
donner une vraie réponse : je
connais fort mal le Nord-Est et
je ne connais presque pas len-
semble du Brésil. Malis, par ce
gque yai lu, il me semble que le
Nord-Est a provoqué un change-
ment de perspectlves politigues
du gquvemement.

D’aberd il y avait la sécheresse.
Elle provoquait Pémigration de
cenfaines, de milliers d’habitants,
ce qui devenait un probléme na-
tional. Le gouvernement z faif
de temps en temps un pont adrien
pour apporter de Paide aux nor-
destins. Comme le Nord-Est est
uhe zone explosive, le gouverne-
ment tédéral a £66 obligé de chei-
sir un technicien (Celso Furtado)

et Sconomiste qul fait une re-
cherche globale dans le Nord-Est
et il a bfiti le premier Plan Pilote
de développement de I’économie
du Nord-Est, Aujourd’hui, nous
en pommes au 4¢ Plan, en prin-
cipe quinguennal.

A la suite de ce Plan, oh a com-
mencé & mettre en place une in-
frastructure. Cest surtout Pélec-
trification qui avance rapide-
ment ; il y a plus de 500 villes
qui sont électrifiées dune facon
permanente, et on commence
P’électrification des villages. On a
creusé plus de 3000 puits, ear le
sous-sol est riche d’eau ; on a
emmagasiné plus de 30 milliards
de metres cubes d’eau qui per-
mettront d’irriguer 140 (00 hecta-
res de terre.

D'un autre c¢dfté, le gouverne-
ment fédéral a stimulé les inves-
tissements dans trois zones indus-
trielles : Salvador, Recifs, Forta-
Ieza. H #’agit Jd'industries mo-
dernes, quelquefois automatiques.
Ces Industries omt besoin d'une
main-d’ewuvre ayant une ré-lle
formation professionnelle ; or, les
paysans du Nord-I'st n’onf pas
méme une formation artisanale.
Au lien de In leur dommner, omn
fait venir du sud la main-d’mu-
vre spécialisée.

- Crest 16 un effort exceptionnel,
mais il se fait sans le peuple, sans
les paysans

D'un antre cbté, cette industria-
lisation et les investissements
qu'elle provoque attirent l'argent
et concentrent les revenus, On
accroit ainsi la distance sociale
entre les paysans, les milieux po-
pulaires, et eeux qui détiennent
le pouvoir économigue. '



Voiel comment le Nord-Est a
suscité du c6té du gouvernement
un changement de perspectives
politiques, Aujourd’hui, tout Ie
monde parle du Nord-Est, il y a
des groupes de recherche qui s'y
intéressent, ete, Bt on arrive mé-
mp & « vedettiser » le Nord-Est,
ce qui est grave pour nous, car
c¢’est une maniére de nous man-
quer de respect.

Dans un régime comme celui
du Brésil, ot fout est fait en
fonction du profit, pensez-vous
que les gens arriveront @ pren-
dre conscience de leur silua-
tion, et peni-éfre, un jour, d
la maifriser 7

I1 me semble gqu’il faut que tous
ceux gqui commenceent & s’éveiller @
Iaies, chrétiens, prétres, évéques,
non chrétiens, tout le monde es-
sale de réfléchir et d’8tre trés at-
tenfif & la réalité. On arrivera
demain & veir plus clair. Aujour-
d’hui, je ne vois pas trés clair.

Je vois, par exemple, qu'll y a,
pour chaque option économique,
une option politigue qui la contrd-
le. Ainsi PAgence des Btats-Unis
pour le développement internatio-
nal a fait des acceords trés impor-
tants pour Péducation avee cha-
que gouvernement du Nord-Est :
bétir des écoles, préparer les ca-
dres, les enseignants, ete. Cela
donne Pimpression d'une trés
grande aide an développement,
mais au fond, cela appartient &
une option politique, En fait,
PUSAID n’investit pas pour Il'in-
frastructure, et surtout peur l'in-
dustrie qui produlse sur place les
objets de consommaltion indispen-
sables. Ainsi, on éduque, on éclai-
re le peuple afin qu'il devienne

un consommateur plis exigeant.
On devra ensuite. importer de
Pétranger des produits que nos
industries n’ont pas été préparées
i fabriquer sur place. Voila com-
ment Poption politigue domine
Poption économigue.

D'un autre ¢ité, Iaction de ba-
se, I'action des paysans est indis-
pensable. Mais maintenant ils en
sont incapables. Alors il faut leur
donner une conscience, les aider
@ prendre congcience, & adhérer
4 des mouvements de telle fagon
qu'ils seoient politisés, Pen & peu,
ils s'orgamiseront et acquéreront
une agressivité indispensable pour
le changement social. Comment 7
Je ne sais pas, Od ? Quand ?
Je ne sais pas.

De toute facom, la réforme ne
se fera jamais sans le peuple.
Done, il faut le préparer & ¥y
participer.

Pourtant, lorsque cet effort de
conscientisation a éfé fail et a
moniré qu'il y avait une ouver-
ture aux prises de conscience
politique, navez-vous pas eu
d’exemple, depuis 15 ans, mon-
frant gue le gouvernement stop-
pe lui-méme ces efforis ?

Oul, et maintenant, i1 traque
d'une fagon dramatique et brutale
la méthode qu’on appliguait ; Ia
méthoede Paulo Frére a &é inter-
dife, Yeffort d’éducation de base
a ét6 presque annihils, la cam-
pagne de eulture populaire a été
éteinte, Tous les efforts gu'on
fait maintenant sont considérés
comme subversifs. Mais ¢’est &
cause de cela méme qu's tous
eeux qui croient & la dignité de
Phemmne s'impose une priorité ab-
solue : faire avancer la conscien-

tisstion. -8i- Pon croit 3 Phomme,
on n'a pas le droit d’avoir peur.

Quelle est voire opinion sur les
relations enire votre pays, vo-

_ire continent et Poccident ?

Quelles sont les requétes que
vous désirez formuler d égard
des pays occideniaux ?

I1 #agit 1a d'une question oi:
Fai un avis provisoire, mais oi
je n’al pas la compétence.

L’Amérique Latine aujourd’hui
est unr continent colonialisé, un
satellite ; elle tourne autour de
sa Métropole. Dans chague satel-
lite, il ¥ & les intermédiaires, des
médiations socio-politiques et cul-
turelles, qui prolongent cette do-
mination. Ces colonialismes se
manifesfent aujourd’hui dans les
faits économiques, culturels, poli-
tiques et méme religieux.

Au point de wvue économique,
par exemple, cette domination
produit dans le Nord-Est un sous-
développement progressif et cu-
mulafif, On ne se développe pas,
on se sous-développe, et ¢’est in-
finiment grave, c¢’est un défi lancé
& la conscience de tout homme
et surtout des chrétiens, (est un
attentat contre la vocaftion créa-
trice de la personne humaine.

Un spéeialiste Nord Amérieain,
technicien des hautes prospec-
tives scientifiques, a essayé de
faire la prospective de Pan 2001.
Il disait : « En Pan 2001, on aura
comme revenu par téte d’habi-
tant, dans les pays riches, de 20
a 30000 dollars, et dans les pays
sous-développés de toute PAméri-
que Latine, de 300 & 600 dollars,
Or, la croissance étant 10 fois
plus rapide duw c6t6 des pays ri-
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ches, on en arrivers, si 'on conti-
nue commme cela, & une explosion
internationale ».

De méme, on annonce, pour les
années 1980-90, une grande fami-
ne internatienale. Aujourdhui, il
¥ a une petite faim parce qu'il
¥ a 36 millions de personnes qui
meurent de faim chague année !
C’est une toute petite faim ! Tan-
dis que 1%, si len continue, il
#'agira d'une famine épidémique
internationale. Pourtant, on di-
sait récemment, & Moscou, dans
une rencontre scientifique inter-
nationate, gue la possibilité tech-
nique de produire suffirait au-
jourd’hui pour nourrir 130 mil-
liards de personnes, Or, nous
wavons que 3 milliards de per-
sonnes, dont les 2/3 subissent la
faim.

Le sous-développement techni-
que est aggravé par le sous-déve-
loppement culturel : il y a dans
certains pays une concentration
des techmniciens, des experts, des
hommes de science ; ces pays
sont Gguipés pour une haute re-
cherche et peuvent payer de hauts
salaires, D'autres pays n'ont rien
de tout cela ! Dol la tentation
d’accepter la concentration du
« cerveau » technigque. Or, un pays
qui aura une puissance technique
croitra plus rapidement tandis
que les pays qui voient « VI'écré-
mage » de leurs élites sont empé-
chés de monter, Ce fait est extrsé-
mement grave Ce colonialisme
culturel est plus grave que le
colonialisme économique, d'autant
plus gue nous n’y sommes DAS
gensibilisés

Il ¥ a anssi le colonialisme
politique : les pays d’Amérique
Latine me peuvent pas aujour-
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d’hui s’auto-déterminer. On dit
qu'un pays est libre quand il peut
choisir un régime politigue, Or,
les Etats-Unis ont décidé de ne
pas admettre un 2¢ Cuba. 8i un
pays choisit un régime comme
celui de Cuba, il sera écrasé im-
médiatement. On est alors colo-
nisé du point de wvue politique.
Les faits qui le démontrent ne
manguent pas.

An point de vue religieux, nous
avong été colonisés depuis 4 sid-
cles et nous continuons & Féfre,
Ea liturgie, le catéchisme, la
structure paroissiale et diocésai-
ne, les insfitutions, ete., tout cela
a 6té purement et simplement
transféré depuis I'Ocecident.

Aussi ce pays colonisé, surtout
par I'QOccident, que peut-il en at-
tendre ? Une mauvaise réponse.
11 attend Paide de I'Occident, C'est
une trés mauvalise réponse, non
évangéligue,

La réponse évangélique serait :
il attend gu’on lui fasse justice,

La justice permettra que nous .

ayons nous aussi des ressources
financiéres, économiques, les tech-
niciens, ete. Car, si les techni-
ciens me sont pas 13, c’est gue
nous n’avons pas la possibilité de
les payer, parce qu'on Nous vole
nos ressources par le commerce
international.

C'est pourquoi il sagit d'une
question de justice et mon pas
d'aide

Quelles sonf, d’aprés vous, les
responsabilités de U'Eglise d'Oc-
cident @ 'égard de I'Eglise bré-
silienne en sud-arméricaine ?

I me semble que IEglise doit
étre Péducatrice de cette sorte de

justice, et non celle qui stimule
Paide internationale.

On parle beaucoup d’aide dans
« Populorum Progressio », et aus-
si dans « Fidei Donum » ; de
méme, le pape parlait d’aide &
Bogota. Partout, on parle d’aide,
Alors que I’Eglise doit étre I'édu-
catrice des consciences & la jus-
tiee sur le plan international, sur
le plan de chague pays, sur le
plan des diocéses, des paroisses
et de chaque personne, (est 1
sa responsabilité.

D’antre part, guand les chré-
tiens parlent de PAmérigue Lati-
ne, ¢’est tonjours dans une pers-
pective d’aide, et cette aide se si-
tue dans un contexte de domi-
natien. Or, quand on croit nous
aider, on ne nous aide pas, on
nous empéche de nous développer.
L’aide, dans nos conditions histo-
riques présentes, ¢’est une facen
de mous tromper, de se tranquil-
liser la conscience parce gie nous
autres, nous restons des dépen-
dants.

Or, notre vocation, ce n'est pas
d’étre dépendants, mais d’étre au-
tonomies, capables d'auto-déter-
mination, d’assumer notre propre
croissance. 8i on continue & nous
aider, ¢’est la prolongation d'un
systéme de domination et on éter-
nise cette dépendance ef on em-
péche le développement. L'Eglise
devient alors pour YAmérique La~
tine un « opium du peuple ».

est pourquoi la responsabilité
de "Eglise est de réfléchir sérieu-
sement sur ces problémes des rap-
ports enfre Eglises des pays dé-
veloppés et Eglises des pays pau-
VTes.



' La présence de préires francais
chez vous est un fait. Vous nous
avez dit dans quel confexie
vous désireriez que ce ne soif
pas sealement un don, mais
une coopération, Dans la situa-
tion de fait oit vous vous trou-
vez actuellement, comment ap-

préciez-vous la présence de ce

renforf ?

J'y vois d’abord un progras ex-
coptionnel, 8i je compare par
exemple la situation que je con-
nais dans la région amazonique
oii il ¥ a des prétres francais,
italiens, espagnels, canadiens,

- hollandais, ete., et si je compare
il y a 15 ans et aujourd’hui, je
vois que maintenant on choisit
sérieusement. On va faire une
préparation soigneuse, on envoie
toujours & deux ou trois, on es-
saye d’envoyer quelqu'un pour ai-
der i la réflexion, on fait revenir
les prétres aprds quelques années
pour une recyclage, ete, Il y a
1% done un effort exceptionnel et
gui est trés positif,

D'un autre cdété, moi, aujour-
@’hui, pour aveir un prétre, je
dois faire enfrer au petit sémi-
naire plusieurs garcons. Sur 103
éléves, en 1™ annde, 8 arrivent au
sacerdoce ! Vous vous imaginez
Peffort personnel d’éducation, de
bfitiments et financier gu'il nous
faut faire, 8i je sais que du ¢6té
de la France, des prétres sé-
rleux, choisis, généreux se pro-
posent sang aveun frais, je ne fe-
rai pas Peffort essentiel pour sus-
citer une pastorale indigdne des
vocations et des religicuses : voilsy
comment on nous fait du mal en
nous envoyant des bons prétres.

Mais, est-ce une solution que
d’envoyer 100 enfants dans nne
école spécialisée ?

Ce n'est pas une solution, mais
comment vais-je chercher une so-
lutien lorsque je sais quil ¥ a
des prétres trés bons & ma dis-
position et sans frais ? Pour es-
sayer de trouver une vraie solu-
tion, il ne faut pas avoir chez soi
de préfres frangais ou étrangers.

DYantre part, il me semble que
la prise de conscience des prétres
latino-amérienins se fait main-
tenant & une grande vitesse, Le
peuple latino-américgin, dans Ie
processus historigue ot il se trou-
ve engagé, prend conscience de
sa dignité, de sa vocation adulfe ;
il va arriver & un rupfure, La
révolution soeiale, c’est un rup-

ture avec tout ce que nous avons.

relevé,

Alors, quelques-uns, tous les
Nord-Ameéricains, ont ét6 d’abord
considérés comme suspects, mais
anjourd’hui, ce sont tous les
étrangers, Méme dans le petit
coin de Orateus, tous les étran-
gers sont regardés avec une cer-
taine suspicion, la police regarde
les passeports, enregistre les dis-
cours,

De fait, un étranger qui veut
s'insérer dans motre processus
historique ne peut pas éviter une
option politique, parce que I'op-
tion politique, ¢'est Poption défi-
nitive, décisive, pour le monde.
Mais #'il s'engage dans une op-
tion politique de changement, il
sera immédiatement éloigné, ex-
pulsé. Expulser un Brésilien, ¢’est
quand méme plus difficile, mais
expulser un é&tranger, o'est trds
facile,

Voila In déception formidable
pour quelquun qui est généreux,
qui est sérieux, gui a fait tout ce
qu'il pouvait, Il ne s’agit pas pour
chaoun de voir sa propre question
tout seul : ¢’est une question den-
semble, En résolvant un cas indi-
viduel, on ne résoud pas le pro-
bléme,

Pourriez-vous préciser votre
pensée sur lenvoi de préires
frangais en Amérique Latine ?
Quelle signification peul avoir
cel envol, éiant donné ce que
vous avez dit précédemment ?

L'envoi de prétres en Amérigne
Latine fait partie globalement de
I'aide, avec celle des experts, des
techniciens, ete. I1 me semble,
c’est un avis persennel, que les
évéques, le clergé, les chrétiens
qui onf davantage de capacité de
réflexion, tous doivent aujourd’hui
metire en question cette aide.
Pour cela, nous devons faire une
analyse de la « mission », de son
efficacité anjourd’hui, dans les
conditions présentes, et dans son
processus historigque en Amdérique
Latine,

A mon avis, on arrivera peut-
étre & une déecision densemble :
— Premitrement, arréter toute
aide, qu'elle soit sous forme de
missionnaires, de techniciens, de
personnel ou d’argent.

— Deuxidmement, il faut essayer
de nous découvrir les uns les au-
tres. En Europe, on ne connalt
pas PAmérique Latine ; c'est
I'Amérique Latine qui a fait Pef-
fort le plus grand pour connafire
la culture et Ia pensée sclentifi-
que de I'Europe. I1 ¥ a aujour-
d’hui 36000 étudiants américains
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en “Europe, On a fait un effort

exceptionnel pour connaitre YEu-

rope et on ne peut pas dire que
I'Europe ait fait la méme chose.
11 faut multiplier. les échanges.
Mais comment tout cela sera-t-il
finaneé 7 Par I'Hurope et les
bangues ? Mais ceite aide uni-
Iatérale provoque la dépendance,
C'est pourquoi il faudraif arriver
& eréer un fonds multuatéral, in-
tégré par Yapport proportionuel
do tous les pays intéressés. Ce
fonds finaneerait tous les échan-
ges nécessaires & la connaissance
d'un ¢bté comme de Pautre.

— TProisidmement, il faut trou-
ver le moyen de faire avancer la
justice, sous tous ses aspects, sur
le plan international, en particu-

_lier Ia justice du commerce inter-
national, Il faut essayer de pous-
ser la recherche dans ce sens-la :
on est trés loin, Ies pays riches
ne sont pas sensibilisés, New-
Delhi a 6té un seandale.

Cest ainsi gque vous aiderez les

pays d’Amérigque Latine & devenir

. plus adultes, & avoir confiance en
eux-mémes, i assumer leur erois-
sance,

Mais anjourd’hui, Paide se situe
toujours dans un contexte de dé-
pendance et de domination : elle
est, de soi, inefficace ; elle nous
empéche de nous développer. Si
nous devenons autonomes, alors
la coopération internationale (et
non plus Paide) sera indispensa-

ble : nous aurons hesoin de cette.

coopération fraternelle, mais sans
domination. : :

Si le Pape dit aujourd’hui.: «ri-
ches, soyez généreux », il empéche
le développement, me semble-t-il,
i! se contredit par rapport & ce
qu’il avait dit pour le dévelop-
pement.
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I’'Eylise au Brésil est affrontée
4 de graves problémes : pen-
sez-vous que les quesfions po-

- sées @ voire Eglise puissent in-

terroger aussi P'Eglise d'Occi-
dent ?

Ouij, au fond, il g’agit d'an pro-
bléme bilatéral : ce probléme
nous interroge, et interroge aussi
I'Eglise eurcpéenne.

Examinons, par exemple, le pro-
bldme concernant la recherche
d’une Eglise indigéne, autochtone,
d’un visage latino-américain de
I'Eglise, C’est trés difficile de voir
clair ; on doit chercher ensem-
ble : quels sont les traits de ce
visage de PEglise latino-améri-
caine ?

Dun autre ctté, demandons-
nous pourquoi mous n’avons pas
aujourd’hui un visage A’'Eglise la-
tino-américain ? Qui nous a im-
posé ce visage d’Eglise gui west
pas le ndtre, qui n'est pas indi-
gone, autechtone ? Ceel pose évi-

demment un probléme & IEglise,

a FEglise de Rome et & tout POc-
cident. Il ¥ a toujours la tenta-
tion, méme aprés le Concile, de
coneeniration, de « romanisation »
de PEglise, ce qui est un recul,

On peut dire la méme chose &
propos du sacerdoce ; par exem-
ple, la « déclergification ». Voiliy
encore une question qui se pose
pour nous. Mais est-il possible
I'Eglise latino-américaine de ré-
soudre ce probléme seule 7 Du
e¢dté de PEglise d’'Occident, ¥ esi-
on sensibilité ¢ Y a-~t-il des ef-
forts de recherche sérieux ? XI
me semble gue non : quelques-uns
ont réfléchi, et les autres ont
peur.

A mon avis, on doit dépasser
la situation cléricale : c¢’est ume

situation artificielle, introduife
postérieurement dans 'Eglise, un
statut social que le Christ n'avait
pas établi. On arrivera peut-é.re
& un sacerdoce, & des prétres qui
goient vraiment apbtres, mission-
naires, qui naient pas d'éfat so-
cial spécialisé, de priviléges, gqui
s situent parmi les hommes com-
me des fréres, an service de tous
les autres, Ces préires-la, me
semble-t-il, pourraient exercer
toutes les tiches humaines, le
mariage, la vie militaire, la vie
seientifique, la vie ouvriére, la vie
paysanne, gous la condition d’étre
fiddles & cette orientation radi-
cale, missionnaire, apostolique,
prolongeant la vie missionnaire
au service du Christ.

Vous aquez évoqué tout d 'heure
le voyage du Pape d Bogota.
One pensez-vous de ses dis-
cours, ef de ses prises de posi-
lion sur la question de la vio-
lence 7

Le voyage du Pape b Bogota
a 6té opportun pour donner au
peuple latine-américain un signe
d’esprit paternel, de Pintérét et
de Paffection du Pape. Cétait
néeessaire, trés bon. Le FPape
avait cette intention. Il ne voulait
pas se laisser entourer gue par
les diplomates, les dirigeants, les
hommes politiques, ou par  de
nombreux cardinaux et évéques.
11 voulait avoir tm contact, un
vrai eontact avee des paysans, des
ouvriers de quartiers populaires
des malades,

11 en avait Pintention, il a fait
un effort, il a essayé d’étre irds
simple, trds acecueillant, trés ai-
mable, on voyait tout cela visi-
blement.



‘Mais fout cela ne dépend pas
du Pape, ni de ses intentions, Ce-
la dépend du contexte général
Or il s'agissait d’'un chef d'Etat,
celui du Vatican, qui visite un
pays dans lequel un autre chef

" d'Etat doit laccueillir. Alors on
a préparé un accueil de chef
d’Etat, A cause de cela, il ¥ a eu
la. présence de tous les diploma-
tes, des ambassades, de la police
(excessivement équipée). Le gou-

vernement voulait évidemment

donner une bonne impression du
pays. Il a chargé, dit-on, Monsei-
gneur Salcedo de sélectionner les
paysans qgui devalent aveir un
contaet avee le Pape ; on a éloi-
‘gné tous eeux qui étaient les plus
pauvres, qui avaient des problé-
mes, les enfants les plus pauvres,
les mendiants, ete. Tout ce monde
qui a la priorité dans le coeur
de Dieu, tout ce monde-l& a &6
€loigné de lui, Alors Ie Pape n'a
pas wvu les plus pauvres, Nom,
il n'a pas vu

Quani & ses discours, le Pape
w’avait pas les conditions néces-
saires pour analyser objective-

t
I

ment Ia réalité Iatino-américaine
et ses appels. J'ai Pimpression
que, quelguefois, il a 6t6 trés am-
bigu, hésitant et timide.

Quand il a parlé dun change-
ment indispensable et radical,
quand il a parlé de Védueation de
base fondamentale de tous les

- marginalités afin qu’ils puissent

étre intégrés d’une facon cons-
ciente dans ce processus de chan-
gement, il a donné explicitement,
le comfenu de la révolution so-
ciale,

Malis, d'un autre cbtté, il a été
ambigu. Il parlait de générosité
des riches envers les pauvres.
C’est un scandale. Objectivement
— ce n'est pas son intention évi-
demment — on sait que le peuple,
les paysans sont écrasés par cette
médiation économigue qui pro-
longe le colonialisme, Pimpérialis-
me dans nos pays ; demander la
générosité & ces hommes, c'est
demander opium pour le peuple,

Le Pape a parlé aux paysans,
mais il n’a jamais dit clairement
qu'ils devaient lutter dune ma-

niére organisée pour changer Ieur
situation, il parlait de fagon trds
vague et trés distante ; il fallait
parler directement, sans hésiter 3
cause des conséquences,

Ambiguité aussi & eause de la
violence. Jo pense que co’était I'in-
tention profonde du Pape de
condamner la violénee, 11 voulait
condamner sérieusement Ia vio-
lence qui a déja quatre stacles,
qui est propre & toutes les oligar-
chies, qui est permanente, gui
nous écrase, qui nous opprime, I
avait cette infention mais au fond
il a donné Pimpression de condam-
ner Ia eontre-violence qui n’a pas
encore commencs,

Je vous invite & approfondir
le sens des diseours du Pape. #ai
peut-étre tort, Fai essayé de dire,
en intimité de fréres gui aiment
beancoup le Pape et I'Eglise, en
toute franchise, mon avis per-
sonnel,

} Antonio FRAGOSO
Evégue de Crateus,

Btat du Ceara - Brésil,



OffcilPrlre

Le CONSEIL PRESBYTERAL #'est réuni les 28 et 29 dé-
cembre 1868 sous la présidence de Mgr GUFFLET, et avec
la participation de Mgr LE CORDIER, membre du Comité
épiscopal.

Conseil presbytéral

Quatre mois aprés I'Assemblée générale, il avait tout spé-
cinlement & faire le point sur les fravaux entrepris pour Ia
REVISION DES IMPLANTATIONS.

Une étude de type socielogique est en cours : elfe a pour
but de mieux connaitre les MILIEUX ET GROUPES HU-
MAINS ot se posent de véritables problémes missionnaires
dans la société francaise.

Le Conseil presbytéral a réfléchi aux formes possibles de
participation de prétres & de tels milieux de vie. Il a spécia-
lement &tudié les CONDITIONS DE COHERENCE entre les
situations professionnelles et la responsabilité sacerdotale.

Cetfo élaboration se fait & partir des expériences et des
recherches des prétres ! celles qui ont &¢ menées en &quipe
et entre équipes avec les 260 membres de 1a Mission de ¥rance
qui ont actuellement des activités professionnelles, en France
et dans le Tiers Monde, en priorité dans la classe ouvriére,
ef aunssi dans les zones rurales ou dans des secteurs caracté-
I risés (scientifigue, technigue, maritime, hospitalier, hételier,

etc.).

D’autre part, un BILAN est entrepris par les prétres et les
équipes sur leurs situations et leurs ministéres. Une appré-
-giation d’ensemble pourra ainsi étre faite sur les implantations
actuelles,

Le Conseil presbytéral cherche ainsi & dégager les CRITE-
RES et les CONDITIONS des choix colleetifs qui seront faits
cette année dans une Assemblée générale extraordinaire.

En outre des coniacts sont pris avee les EVEQUES soit
dans les diocdses, soit dans le eadre des régions apostoliques,
en vue de discerner les besoins missionnaires Ies plus impor-
tants et de connaftre les projets gui impliqueraient la partici-
pation de préfres interdiocésains.

Nous aurons I'occasion de revenir plus longuement sur cette

question de la révision des implantations dans un prochain
numére de la LETTRE AUX COMMUNAUTES,

Le Conseil preshytéral a également examiné la SITUATION
DE LA MISSION DE FRANCE dans le contexte aetuel des

" revendications et des contestations dans I'Eglise.
Les questions soulevées & propos du STATUT SQOCIAL DES
PRETRES sont loin d’étre résolues dans la vie de PEglise (1).
11 est essentiel que Ies prétres puissent poser des actes ot pren-
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Carnet de la Mission

dre des engagemenis dans ce domaine, Certains moyens sont
nécessaires, tels In vie d’éguipe, pour dépasser les imitiatives
individuelles et expérimenter le rapport qu’il ¥y a entre ce
statut social et la mission de 1'Eglise,

Le Conseil presbytéral s’est interrogé a4 propos de I'appli-
eation des décisions prises par PASSEMBLEE PLENIERE DE
1L'EPISCOPAT, & Lourdes, au sujet de la Mission de France.
Il s'est inquiété des difficultés rencontrées & ce sujet et a
gouligné, une nouvelle fois, Furgence d’une arficulation claire
et définie avec les organismes nationaux qui ont des fonctions
complémentaires, en particulier la Mission Ouvriére.

Ces problémes doivent frouver une solution réelle et rapide.
Nous ne pouvons nous perdre en préalables et négliger la
priorité gue nous devons coniinuer de denner & nos engage-
ments de prétres dans divers milieux. Nous devons avancer
ot accroitre nos solidarités avee des EQUIPES DE PRETRES
DIOCUESAINS qui parficipent an méme effort missionnaire.
Avec ces préfres engagés comme nous dans « Vassociation
enfre des diocéses et avec la Mission de France », nous aurons
& mettre au poinf emsemble les confrontations nécessaires &
un effort collectif gqui nous dépasse, ‘

Le Conseil présbytéra.l reprendra ces diverses questions et
poursuivra sz recherche les 12 et 13 avril 1069, & Fontenay.

(1) Cf. la note « A propos du statut soclal des prétres d'au-
jourd’hui », publiée dans ce numéro, page 5.

Le pere de Marcel NAUDIN, celul de Jean ROUX et la
mére de Pierre JUDET sont décédés, Que leurs familles et
leurs amis trouvent ici le témoignage de notre amitié et de
notre priere.



Ouvrages recus

Camile Torres, le curé-guérillero

lle Maurice (régulation des naissances
et action familiale)

Les religieux en guestion
L'Amérique Latinge & l‘heure de
Penfantement

Téte dure

Les mots de 1a Bible
Four comprendra mon bapiéme
Pierre, pécheur du Christ

L'Esprit de Pentecéte

German GUZMAN-CAMPOS
Paris, Caslerman, 1968, 320 p.

Docteurs Frangois et Michéle GUY
Lyon, X. Mappus, 1948, 342 p.

Clovis LUGON
Paris, Cerf, 1968, 228 p.

René LAURENTIN
Paris, Sevil, 1969, 280 p.

Mare ORAISON
Paris, Sevil, 1969, 222 p.

A. M. COCAGNAC
>
>

>
Paris, Cerf, 1968

81



Numéros disponihles

Nous consulter pour les numéros antérieurs a
1967,

19687 - n° 21 Une embauche qui a changé ma
vie — Non dans la chair, mais dans
Vesprit (R. Salaiin).

n° 3 ¢ Demain, quelle paroisse ? (R. Cres-
pin),

n* B : « Cheminement de la Mission de
France » (J.-F, Six) — Connaitre le
monde ouvrier (M. David).

1968 - n* 8 ; Trois prétres font le point. — Le phé-
nomeéne de la déchristianisation
[1] (R. Salatin).

n° 91 Les événements (mai 1968) — Le
phénoméne de la déchristianisation
2] (R. Salaiin, J. Rémond).

n® 101 Prétres dans la vie ouvridre (M.B. et
J. Deries} - Catéchisme, sacre-
ments, évangélisation (J. Rémond).

n* 11 : L’'Edlise chez nous, — Valeurs et foi
chrétienne (P. Deladceuille),

- n* 12 1 Le Forum de kyon (N. Guillot). — '

Rapport du Gomité épiscopal de Ia
Mission de France.

Tirés 4 part 1 R. Creépin — L'originalité de la foi
(B8/1966) (2 F). — R, Salain —

Evangélisen, c’est faire quoi ? (1/°

1987) {2 F). — J. Dimnet — Presse,
Radio, Cinéma, Télévision, Publicité
(4/1967) (1 F 50). — M. Massard
— Foli et religion (7/1968) (1 F 50).
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