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La Letire aux Communautés est un lieu
d'échange et de communication entre les
équipes de la Mission de France, les équi-
pes diocésaines associées ot tous ceuy,
laics, préires, religieuses, qui sont engagés
dans ia recherche missionnaire de I'Eglise,
en France et dans d'auires pays. Elle porie
une attenticn particuliére aux situations
qui, aujourd’hui, transforment les données
de la vie des hommes et la carte du mon-
de. Elle veult contribuer aux dialogues
d'Eglise a Eglise en sorte que I'Evangile ne
demeure pas sous le boisseau & I'heure de
la rencontre des civilisations.

Les documents qu'elle publie sont d’origine
et de nature fort diverses : témoignages
personnels, travaux déquipes ou de grou-
pes, études théologiques ou autres, ré-
flexions sur les événements... Toutes ces
coniributions procédent d'une méme volon-
té de confrontaticn loyale avec les diffé-
rentes situations et les courants de pensée
qui interpelient notre foi. Elles veulent &tre
une participation active a l'effort qui mobi-
lise aujourd’hui le Psuple de Dieu pour
comprendre, vivre et annoncer plus fidéle-
ment I'Evangile du Salut.




LIMINAIRE

Par une heureuse coincidence, André LACRAMPE, évéque de la Mission de
France est également président du C.E.F.A.L. (Comité épiscopal France - Amérique
latine). Pour honorer ce « jumelage » inféressant de responsabilités pastorales, et
aussi pour se nourrir de la séve évangélique qui germe dans ce laboratoire ecclésial,
la Letire aux Communautés se devait de consacrer un numéro spécial & ce continent
sud-américain. | |

En prologue & ce « journal & plusieurs voix », André LACRAMPE ouvre la rou-
fe vers Sanfo Domingo oU, le 12 octobre prochain, commence la IVéme Conférence
générale de FEpiscopat latino-américain. Au cours de ces pages, fes membres de
la Missicn de France présenis en Amérigue lafine nous font part de la découverte
de ces peuples animés d’une espérance infafigable. Ils nous communiquent éga-
fement leurs préoccupations essentielles et leurs inquiéiudes quotidiennes de ce
lieu de la planéte Terre, chargé d’une hisfoire pesante et soumis & une violence
continvelle.

Pour saisir la rédlité de ces pays dans foute son ampleur, nous avons faif ap-
pel & des témoins compétents qui, avec I'inielligence et le coeur, nous livrent leurs
études, leurs analyses et leurs espoirs. Nous remercions enfre autres Pierre MA-
RION, secrétaire national du C.E.F.A.L., ainsi que Manuel PIMENTEL, auménier gé-
néral du Mouvement mondial des Travailleurs chrétiens. Nous avons également
puisé & la source féconde et infarissable du D..A.L. (Diffusion de Finformation sur
PAmérique lafine). Nous encourageons vivement nos lecteurs a s’abonner a cetfe
sérieuse publication assurée par Charles ANTOINE.

A Peniecdte 90, Jes 3000 personnes présentes & ceffe rencontre affirmaient :
« notre villuge c’est la planéte ». Nous souhaitons que les expériences ici rassem-
blées ouvrent, une fois encore, des horizons nouveaux sur ces terres lointaines.

Le comité de rédaction. 1



En route vers Santo Domingo

- (la Conférence des évéques d'Amérique

latine du 12 au 28 octobre 1992 )

Le Pére André LACRAMPE, évéque de la MDF, est en méme temps président du
CEFAL (*). A ce titre, il rend pisite réguliérement aux chrétiens en mission en Amérique
latine, Invité par la Commission pontificale pour VAmérigue latine, il participera d la qua-
frieme Conférence générale de Uépiscopat latino-américain. L’équipe de rédaction de la Let_
tre aux Communautés lui a proposé de sexprimer sur UEglise en Amérique laline. D'on

cet entrelien.

Pierre TOULAT : Cette réunion coin-
cide avec la commémoration de la dé-
couverte et de I'évangélisation du Nou-
veau Monde. Que t'inspirent ces évé-
nements. Quels en soni les enjeux ?

André LACRAMPE : Nombre d’articles,
de revues, de livres traitent de ces ques-
tions. lls sont I'suvre de politiques, d'an-
thropologues, d’historiens, de théologiens,
de pasteurs.

A propos du V*° centenaire, trois mots re
viennent, le plus souvent : découverte - con-
quéte - évangélisation. L'embarras est no-
toire devant les ambiguités de tout événe-
ment, et de celui-ci en particulier.

~ [*) Le Comité épiscopal France - Amérique Latine
est au service des Eglises d’Amérique Latine pour
. I'envoi de prétres, de laics, religieux(ses), leur coor-
dination et soutien, et pour |'mformation en France.

” Déconverte ”, en principe, est
un mot neutre. Il désigne un fait : 'Europe
ne connaissait pas encore ce continent et
le découvre. |l a aussi une connotation dy-
namigue : découvrir quelque chose ou quel-
qu'un peut permettre, dans la vie, une ex-
périence exaltante. lci, la guestion qui se
pose est bien : qui a découvert quoi 7 y
a-t-il eu rencontre ?

Cette question se révéle cruciale si on
I'appligue aux cultures et aux hommes. Les
populations présentes, & cette époque, en
Amérique latine n'ont pas été découveries,

‘au sens ol elles auraient été accueillies,

comprises, reconnues. Par contre, elles ont
certainement découvert la violence des Eu-
ropéens, méme si, dés le début, certains
parmi ceux-ci prirent résolument la défense
des Indiens, Comment ne pas penser au do-
minicain Bartholomé de Las Casas ?



” Conquéte ” est bien le mot qui
exprime le sentiment de beaucoup de La-
tino-Américains, sensibles aux réalités éco-
nomiques et aux dynamismes culturels de
Fexistence, Les plus radicaux d'entre eux
n*hésitent pas a parler de « pillage », de
destruction et ils sont au regret de cons-
tater que cela n'a pas cessé, H ne s'agit
pas, en 1992, de célébrer une victoire, mais
de prendre conscience que la rencontre
des deux mondes est faites de lumisres
et d'ombres.

” Evangélisation ” : 13 encore,
que d'ambiguité | Sans nul doute, I'évangé-
lisation était une des motivations de ceux
qui partirent, il v a 500 ans. Le continent
latino-américain est maujourd’hui, de fait, un
de ceux qui a le plus grande nombre de
baptisés. Mais que de questions autour de
cetie évangélisation ! il ne s'agit pas ici de
la premiére évangélisation mais des proble-
mes posés 4 I'Eglise et aux chrétiens, au-
jourd’hui, J'en €numére quelques-uns :

1. Evangélisation et inculturation: com-
ment porter la Bonne Nouvelle dans un
contexte wculturel, wune histoire, des peu-
ples différenis de ceux de I'Europe ?

2. Evangélisation et salut : quels sont
les chemins de vie concréte que nous pou-
VOns proposer aux individus et aux scciétés,
au nhom de Jésus-Chrisi ? Quels en sont
les axes prioritaires ?

3. Ewangélisation et transformation de la
société : comment agir sur une réalité so-

ciale, politique et &conomique qui fabrique
des millions de pauvres ?

4. Evengélisation et respect d'une reli-
giosité populaire : comment trouver les che-
mins adéguats pour annonicer Jésus-Christ
a partir de cette sensibilité et histoire re-
ligieuse ?

5. Ewvangélisation en liens cecuméniques
avec les autres traditions chrétiennes, au
milieu d'un super-manché religieux ol pro-
liférent les secies de tous genres ?

6. Evangélisation de tous ces baptisés
qui ne sont reliés 4 aucune communauté
chrétienne : chrétiens « dans la nature »,
sans pratigue communautaire... et qui ap-
pellent, de fagon plus ou moins tacite, des
lieux de réflexion et de partage de la foi ?

La Conférence de Santo Domingo va re-
prendre ces questions. lLe document prépa-
ratoire en présente le programme :

* Regard pastoral sur la réalité latino-
américaine sous ses différents aspecis :
historique, social, culturel, ecclésial ;

* Réflexion théologique sur le salut por-
té par le Christ et le signe donné par 'Egli-
se, sur la nouvelie évangélisation...

* Propositions et options nouvelles pour
une pastorale, aujourdihui,

(Pierre Marion, secrétaire du GEFAL, dé-
veloppant, dans ce méme numérp de la
L.AC., ces points essentiels, .je n’insiste
pas davantage).



P. T. : Ce qui se passe dans I'Eglise
en Amérique latine nous intéresse, cer-
tes. Mais quelle infizvence les travaux
des précédentes rencontres des Confé-
rences épiscopales d’Amérique I[atine
ont-ils eue sur les catholiques de Fran-
ce ?

A, L.: La rencontre de Medellin (Colom-
bie}, en 1968, a constitué 'événement ec-
clésial majeur de I'Amérigque latine. En son
temps, elle n'a pas eu immédiatement d'im-
pact sur ['opinion catholique en France. Un
signe: le document de Medellin, véritable
charte du renouveau de I'Eglise catholique
en Amérique latine, n'a ét& publié gqu'en
1992 (1). Pourquoi ce retard 7 Les événe-
ments de Mai 68 ont fait [a une des médias
jusgu'a la fin de 1968. L'Amérique latine,
c'était encore loin, pour l'opinion publique
dans son ensemble, Pourtant, le texte final
de Medellin, élaboré dans la foulée du
concife Vatican 1, veut &tre un message
pour tous les hommes qui, sur le continent
latino-américain, ont faim et soif de justice.
Prenant appui sur la phrase de Paul VI, « le
développement est e nouveau nom de la
paix », il traite des conditions de la paix
en Amérique latine. 1l &voque les traits d’'une
pastorale populaire, prend en compte la
masse des baptisés aux pratiques et aux
expressions de foi si diverses, Enfin, c’est
I'appel pour une Eglise solidaire du « mon-
de » des pauvres,

(1) Cf. I'ouvrage « L’Eglise dans la transformation
actuelle de PAmérique latine », Ed. du Cerf, Paris,
1992 ’

ba troisiéme Conférence générale de
{"épiscopat laiino-américain, 4 Puebla (Mexi-
que), en 1979, est plus connue. Cela tient
a plusieurs facteurs : V'apparition des dicta-
tures militaires au cours des années qui ont
suivi Medellin, I'effervescence dans |'Eglise
catholiqgue en Amérique latine, avec ses
incidences socio-politiques, le Synode des
évéques @ Rome, en 1971, sur le théme « la
justice dans le monde ». Et puis, c'est a
la Conférence de Puebla que sont prises en
compie « l'option préférentielle pour les
pauvres » (2) et la « théologie de la libéra-
tion » (3). Mais c¢’est surtout a4 partir de
1984, avec I « instruction sur quelques as-
pects de la théologie de la libération », pu-
bliée par la- Congrégation pour la- Docirine
de la foi, que les médias ont fait largement
écho a cette théologie et aux polémiques
qu'elle a soulevées, L'objet de ces polémi-
ques et des discussions romaines n’est pas
seulement la théologie, mais bien la situa-
tion de pauvreté qu'elie met en lumiére, en
Amérique latine et en d'autres pays...

P. T. : D'aprés ce que l'on sait des
travaux préparatoires, la Conférence de

(2) Le document final de Puebla a été intégrale-
ment publié en frangais, sous le titre « Construire
une civilisation de "amour =, Ed, du Centurion, Pa-
ris, 1980 Sur Vapparition de l'expression « 'option
préférentielle pour les pauvres =, cf. G. Guttierez,
Etudes, mars 1990, et « Solidarité et développe-
ment », documents présentés par la Commission
frangaise Justice et Paix, p. 218-229.

{3) Cf. « Solidarité et développement », p. 184-
186.



Santo Domingo procéde-t-elle du méme
esprit que celles de Medellin et de
Puebla ?

A. L.: Un document préparatoire et un
document final adopté par une assemblée,
ce n'est pas comparable. Pour Santo Do-
mingo, si nous pouvons présenter le docu-
ment préparatoire, nous ne disposons pas,
évidemment, du document final. Ce qui est
nouveau pour Santo Domingo, c'est la pu-
blication du dossier préparatoire traduit
en espagnol, portugais, francais et anglais.
Les véritables acteurs de ce travail sont
les différentes Conférences épiscopales de
ces pays qui ont apporté leurs suggestions.

Comme je l'ai déja indiqué, le théme de
la rencontre est marqué par la cOMMEMO-
ration du V* Centenaire de ['évangélisation.
Il est question de « nouvelle évangélisa-
tion », de ¢ promotion humaine et culiure
chrétienne », de « Jésus-Christ, hier, au-
jourd’hui et demain » (4). Quelle que soit
ia maniére de traiter le théme, la méalité
s'impose : recrudescence des violences, due
4 lappauvrissement des populations dans
des démocraties encore fragiles, mises en
place ces demniéres années {en 1988-90;
anze pays du continent ont pris le chemin
des urnes), et la montée des sectes fon-
damentalistes dans toutes les réglons. C'est
le noeud central de la problématique. Les
pays sont sociologiGuement et politigue+

(4) La.« Nouvelle évangélisation » appelle une
nouvelle ferveur parml les chrétiens, de nouvelles
exprassions et méthodes dans la transmission de la
Bonne Nouvelle.

ment marqués par la pauvreté massive des:
populations. Au Brésil, dit-on, 70 % de la
population est plongée dans la pauvreté et
ka misére (5).

Difficile et risqué, mais évangélique, le
choix des pauvres demeurs pricritaire. D'a-
bord, comme attention aux personnes pau-
vires, ¢<apables de promotion, reconnues
comme agents responsables et conscients
de leur propre libération : w'est la philoso-
phie, la pédagogie et le sens missionnaire
des communauiés ecclésiales de bhase.

Mais les pauvres, ¢'est aussi les groupes,
les ethnies, les peuples, les cultures, avec
leurs propres expressions de la foi.

P. T. : Plus d’'une décennie s’est dé-
roulée depuis Puebla. Dans la société
latino-américaine d’aujourd’hui, y a-t-il
des tralts nouveaux ? Lesquels ?

A. L.: En bref, je dirais: la progression
de la modernité, C'est d'abord vrai en ce
gens gue les peuples latino-américaing sont
tributaires, comme tout ie monde, des &vo-
lutions scientifiques et technigues. Je pense
particuliérement & la télévision, 4 I'informa-
tigue. Les comportements quotidiens en
sont modifiés, Culturellement, hommes et
femmes sont & mé&me de découvrir des

(5) Voir les chiffres indiquant le montant du P.L.B.
par habitant, dans les pays d’Amérique Cenirale et
d'Amérique du Sud : Hl varle de 610 dollars au Hon-
duras 3 2.620 en Uruguay. En Europe, i varie de
930 en Albanie et 5.073 au Portugal a 31.500 en

‘ Suisse. En France, Il est de 19.650 dollars. « Etat

du mende 1992 », Ed. La Découverte.



modéles de conduite autres que ceux hé-
rités de la religion. En Amérique latine aussi,
la sécularisation est en marche, avec la
revendication de liberté individuelle, la valo-
risation de la tolérance et du plunalisme, la
mobilité géographique et idéologique, Ia
maifrise de la nature et de la vie humaine...

La moderité, c'est aussi les contradic-
tions qui se creusent dans l'ensemble du
monide, entre e bien-&ire des uns et le dé-
nuement des autres. Le mur de Berlin — un
riche symbole ! — est tombé mais, comme
me le disait un théologien brésilien, a-t-on
conscience du mur gigantesque en train de
monter entre le Nond et le Sud de la plané-
te ? Quand on ipasse d'un continent 4 l'au-
tre, comme je le fais, on voit, on sent les
contrastes et les contradictions de ce mon-
de moderna. Au Nord, le signe « plus »
g’iscrit en plein, en excés, en suncroit tandis
qu'au Sud, c'est le signe « moins » qui se
dessine, comme un creux, un mangue, un
vide,

Nous avons relu, ces temps-ci, la pana-
bole du Samaritain. D'un c6té de la route,
les voyageuns pressés, les hommes occu-
pés a régler des affaires. De l'autre, le fossé
ef un blessé — la foule des hommes dé-
pouillés de leurs droits, de leur dignité. 1l
faut choisir son bord. Quel passage vivons
nous 7 .

P. T. : Précisément, et pour rester
dans la dynamique de la parabole et
de la rencontre de Santo Domingo,
quels signes de solidarité les évéques

de France donnent-ils ou vont-ils don-
ner a leurs fréres d’Amérique latine ?

A. L.: Les sighes les plus parlants sont
ceux gui s'inscrivent dans le temps et pas
nécessairement les plus immédiats. Je vou--
drais souligner les trente ans de présence
de I'Eglise de France en Amérigue latine,
Cette présence g’est élargie et affermie
auparavant, nous é&tions plus centrés sur
I'Afriquse. Elle s'est diversifiée. Elle consti-
tue un réseau, avec des correspondances,
des aides financiéres & des projets. 1l faut
voir le nombre d'organismes et d'associa-
tions qui se sont créés pour eniretenir et
développer des liens! Il y a comme une
irrigation, -alimeniée par les organismes tels
que le CCFD, la Coopération missionnaire,
le Secours catholique, etc. Les visites, qui
se sont développées, permettent une com-
préhension, de I'intérieur, de ce que vivent
les peuples d'amérique latine., On ne renite
jamais indemne de ces visites-1a. Il y a aussi
une présence latino-américaine en France,
avec d'anciens réfugiés politiques, des étu-
diants..,

Le V° Centenaire a suscité un réveil des
peuples indiens dans toute I'Amérigue. Nous
avons ©té alertés sur le sort qui leur est
réservé. Quand on regarde qui @ aidé & don-
ner cette alerte, on s'apercoit que I'Eglise, -
en différents pays d'Amérique latine, est
parmi les principaux acteurs, lci, en France,
le CCFD, notamment @ « Terre d'Avenir »
(mais ¢'est l'aboutissement de tout un tra-
vail d’éveil}, le CEFAL, st d'autres organis-
mes répercutent cet appel des peuples indi-
génes pour lesquels lManniversaire de 1492



est celui de I'humiliation. Nous sommes in-
vités & la confession de nos déficiences, &
la nécessité du repentir et de la réconcilia-
tion pour notre insensibilité et pour les
cruautés passées et présentes & [|'égard
d'autrui. Des documents des Conférences
épiscopales traitent de ces conversions.

Je voudrais mentionner les appuis ponc-
tuels. Ainsi, Mgr Samuel Ruiz.&véque du
Chiapas, au Mexique, étant I'objet de me-
naces & cause de ses positions sur le pro-
bléme de la terre, qui concerne les Indiens
notamment, je suis intervenu auprés du pré-
sident de la Républigue du Mexique et du
Gouverneur du Chiapas pour protester con-
tre ces hancélements.

Le CEFAL a dii prendre wune position
3 propos du Pérou, En septembre 1991, les
ressortissants étrangers étant menacés, les
autorités civiles nous ont signalé ce danger
et recommandé de rappeler les prétres pré-
sents au Pérou. En accord avec le président
de la Conférence épiscopale du Pérou, nous
avons dit qu'il n’en &tait pas question : gue
signifierait ce rappel, dans une telle situa-
tion, si hon wun gbandon ?

P. T. : Le droit d’ingérence est diffi-
cile & mettre en ceuvre, dans I'Eglise !
Se préoccuper de ce qui se passe dans
une Eglise scsur, ne serait-ce pas une
forme collective de la correction frater-
nelle... ?

A. L.: En réalité, nous nous sentons in-
terrogés mais nous en restons trop facile-
ment & ce stade, sans intervenir, du moins
pratiquement.

Cette interrogation a-t-elle, du moins, un
effet sur nous-mémes ? Comment, en Eu-
rope, entendons-nous le choix prioritaire des
pauvres ? {ls sont des millions & connaitre
le chémage, la précarité, exclusion (6), Au-
tre guestion : la dette (400 milliards de dol-
lars, powr I'Amérigue latine). A I'occasion du
Ve Centenaire, le candinal Lorscheider a de-
mandé gu'elle soit remise. Que pouUvoOns-
nous faire pour répercuter cette demande ?

D'une maniére globale, ce qui se passe
en Amérigue latine nous remet en face des
rapports Nond-Sud. En maison des besoins
nouveaux en Burope de I'Est, certains pays
du Tiers Monde sentent que l'attention des
Eurcpéens se tourne de ce coté. On ne
peut tout de méme pas oublier I"Afrique!
Je pense aussi aux immigrés, au dévelop-
pement des populaiions, sur place. L'Eglise
na-t-elle pas & interpeller les gouverne-
ments et les décideurs, en raison méme du
choix pricritaire des pauvres 7

-P. T. : De tes visites aux chrétiens
d’Amérique latine, depuis cing ans,
queis traits de la pratique de la vie
chrétienne remargues-tu ?

A, L.: Cest d'abord la place importante
de la Bible, Parole de Dieu, dans ces com-
munautés : elles aiment, lisent, partagent
et commentent cette histoire idu Peuple de
Dieu. Elles y trouvent un éclainage pour

(8) Cf. le dossier, élaboré par des membres de
plusisurs Commissions de la conférence épiscopale,
sous le titre: <Y aura-t-il des hommes sacrifiés 7 »,
Ed. du Centurion, Paris 1992. Ce dossier a été pu-
bli¢ au moment ol l'on parlait de I'Acte unique,
pas encore du traité de Maastricht.



comprendre leur propre histoire et le cou-
rage de tracer une route d'espérance au
milieu d'une vie difficile.

C'est encare la volonté de donner valeur
3 [a vie, du prix 4 'existence. « Je t'ai gravé
dans la paume de mes mains... », Cest le
message de Notre-Dame de Guadaluppe a
I'Indien qui lka regarde: « Tienes wvalor »,
« Tu as dignité et valeur », Et, @ cause de
cela, aider & remettre sur pied ceux qui sont
dans les « sous-sols de I'humanité ». « Etre
champion de la " consolation ”, du récon-
fort de son peuple », disait G, Maire, para-
phrasant le prophéte: « Rendre fortes les
mains fatiguées, affermir les genoux chan-
celants et dire aux cosurs bouleversés : cou-
rage, Dieu vient vous libérer! » (Isaie 35,
3-4}.

C’est la prise en compte, dans la ré-
flexion, de ce gqu’il conwvient id'entrepren-
dre : face aux structures de péché, aux
forces du mal, la réalité est 13 le sort fait
aux enfants, lincapacité de faire aboutir
une réfonme agraire, l'errance des gens. La
lutte pour ka justice, sous diverses formes,
en vue du Royaume, est bien qu cosur de
fa pratique chrétienne.

C'est aussi le scuci — je parle ici de pré-
tres, rreligieuses et laics — d'un insertion
dans les milieux populaires.: vivre avec les
gens qui sont exposés, L'un vit dans une
favela, prend part aux Initiatives, a4 tout ce
qui fait que les gens s'associent mutour
des probldmes de l'eau, de la santé, de
Finstallation de I'électricité... Cet autre, qui
vit au bord du lac Titicaca, en Bolivie, ap-
prend 'aymara et progresse dans {‘expres-
slon singuliére de la foi de ces communau-

tés. Ou encore ce prétre qui vit dans les
camps de paysans sans terre et veut y &tre
une présence du serviteur souffrant, qui a
planté sa tente dans les terrains vagues...

Enfin, il y a le passage par la persécu-
tion... C'est le sighe de la présence de
I'Evangile dans e monde. Le martyrologe
latino-américain {7) en dit long sur les hom-
mes et les femmes qui ont dormé leur vie
dans ce combat pour la justice, et, pour
nombre d’entre eux, en témoignage du Ro-
yaume qui vient.

La belle affiche de la récente rencontre
des communautés de base d’Amérique la-
tine, qui s'est fenue au cours du mois de
septembre, traduit bien cet état d'esprit.

Le fond est constitué par la carte d'’Amé-
riqgue latine, scéne des 500 ans d'expérien-
ce: la Bible ouverte signifie 'histoire du
Peuple de Dieu, une histoire qui continue
4 s'écrire aujourd’hui. Des visages heureux
pour signifier que des situations écrasantes
n'ont pas réussi a €teindre la joie, a voler
I'espérance. C'est l'expression de la spiri-
tualité du conilit,

ba crolx d'un bols vivant dont la séve
en mouvement la pousse a se lever de terre.
L'oiseau, l'oiseau de la liberté et de I'action
de ['Esprit Saint présent dans la manche des
peuples et qui dissipe les nuages noirs
I'horizon. Cette marche des peuples est &i-
Jnifiée par sept étendards représentant les

{7} = Le sang des justes - essai de martyrologe
latino-américain =, publié en 1983 (épuisé) et le do-
cument « Prophétes pour un aulre rouveau monde »,
publié en 1992, par DIAL, qui en prend la ‘suite.



-gra.nds mouvements populaires : les mi- lité se dégage : comment, sur notre village/

granis, la conscience négre, la lutie pour planéte, développer cette conscience d'étre
la terre, la question ouvriére, la réalité indi- — ou d'avoir & devenir — un « frére uni-
géne, la place de la femme, I'cscuménisme. versel » 7
En contemplant ceite affiche, 3 partir de Propos recueillis par
quelques symbioles, un caractére d'universa- Pierre TOULAT
——

POUR UN AUTRE NOUVEAU MONDE

ils s’appelatent Diego, Myrna ou Emilio... Tis étaient catéchistes, agents de pastorale, dé-
légués de la Parole, prétres, religieuses... Indiens ou Européens, hommes et femmes du peuple
ou solidaires d’'un peuple, leur mission et leur passion, ¢’était la Bonne Nouvelle, Dans les lo-
eaux d'une police, au bord d’'une route ou « quelque part dans les montagnes », ils ont été
torturés, mis 4 mort les uns par des guérilleros, d’auires par les « forces de sécurité ». « Ils
ont écrit avec leur sang des pages glorieuses de péritables martyrs du Christ » (Mgr Garcia,
évéque guatémaltéque).

Une martyrologe : le mot convient au document publié sous le tilre « 7492-7992.
Prophétes pour nn auire Nouveau Monde » (1). Mois par mwois, avec une notice sur leur acti-
vité et sur les circonstances de leur morl, plus de 150 « petits prophétes » assassinés y
sont évoqués.

Ce livre parait au cours de Tannée du V- centenaire. Le sens en est donné: « Il y a
une utopie chrétienne d’un autfre Nouvean Monde que celui de la conquéte (...). L’enjen d’au-
jourdhui est celui de la pauvrelé massive des sociétés lalino-américaines, comme déni de di-
gnité humaine. (...) Il appartient a cenx qui se réclament de la Bonne Nouvelle de prouver
par les faits que UEpangile est un ferment de libération ».

Pierre Toulat.

{1) Document Dial, 43" r nede la Glaciére, 75013 Paris, Tél. : {1) 43369313 - Fax : (1) 43 31
12 83. 100 pages 21 X 29,7. Prix: 65 F.
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Les trente dernieres années

P. Pierre MARION
Secrétaire National du C.E.F.A.L.

Pour brosser un tableau de VAmérique latine, et en particulier de UEglise
latino-américaine, sur lg période des trente derniéres années, on emploie fréquem-
ment les termes de « flux » et « reflux », « avancée » et « recul », donnant ainsi
Pimage d'un monvement pendulaire, finalement stafique. Image simple, en noir et
blanc, facile ¢ comprendre et satisfaisanie d bons comptes : les bons d’un cété, les
méchants de Vautre. Image militante certes, mais d’un éternel combat o s’affron-
tent « conservateurs » el ¢ progressistes », et o Pun gagne alternativement sur
Pautre, Uhistoire ne cessant de se répéter. :

Cetle vision ne rend pas vraiment comple de lg réalité. Car PAmérigue la-
tine de 1992 n’est pas celle des années 60. Et §'il y a débat et affrontement au-
jourd’hui, le cadre, les personnes, les thémes, les termes ont changé en trente ans.
(’est ce que nous poudrions montrer dans ces quelques pages : Comment UEglise
d’Amérique latine se trouve-t-elle affrontée aux défis nouveaux provenant de la
société latino-américaine ef de Uépolution intérieure de VEglise ? Face a ces défis,
guelle réponse paslorale nouvelle peul-elle donner, en fidélité a son message de

toujours ?

§'il faut se garder de loul anachronisme, méme sur une période récente et
a fortiori guand il s’agira de la toule premiére évangélisalion, cela ne veut pas

" dire. pour auiant gue Phistoire n'ait rien a nous enseigner: d Medellin, en 1968

Pépiscopaf latino-américain a voulu répondre d ce qu’il percevail comme le défi de
« Pactuelle transformation de PAmérigue laline » ; de méme & Puebla, onze ans
plus tard. Il n’est pas sans intérét pour aujourd’hui de voir quelles réponses oni
alors été données et guelle a été Uévolution de la pratique (des pratiques?) de
PEglise, suile g ces deux grands événements et en fonction des sifuations nouvel-
les qui ont marqué ces années cruciales.
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De Medellin @ Puebla (1968 -1979 )

En Amérique latine, comme ailleurs, les années soixante sont des années d'ef-
fervescence gqui vont marquer profondément le monde, les sociétés et I'Eglise, au plan
de leur organisation, de leur inter-relation et des idées qui y seront véhiculées.

Une date repére dans I'immédiat aprés guermre sera celle de la Conférence de Ban-
dung, en 1955, qui réunit 24 pays d'Asie et d’Afrique, dont 16 anciens Etats coloniaux
devenus indépendants; Premigre manifestation des pays dis du « Tiers-Monde », qui
font ainsi leur entrée sur la sténe internationale. A cette épogue, de nombireux travaux
cherchent & comprendre les origines et les mécanismes du « sous-développement » [F.
Perroux), souvent analysé en terme de « retard de croissance » (M. Rostow). Le Tiers-
Monde apparait comme un immense chantier dont un apport de techniques appropriées
et de capitaux permettra de combler le retard. Epogue confianite et fortement dynami-
que qui voif, avec I’ « ére Kennedy », la création de l'Alllance pour le Progrés {1961),
vaste et ambitieux programme d'assistance de 10 ans & I'Amérique latine.

Mais en 1959, le triomphe de Fidel Castro & Cuba et le début de ka révolution
cubaine provoqueront & un auire fype danalyse de la réalité latino-américaine : en
termes de « domination » et de « dépendance », dont la libération ne pourra s'obtenir
qu'au terme d'une révolution de type socialiste, violente si nécessaire. En 1963, Che Gue-
vara rejoindra les guériileros holiviens, en appui a la révolution sur le continent. A cet-
te époque, mais aussi plus tard, le modéle cubain aura un poids idéologique et mili-
tani trés imporiant pour toute I'Amérique latine : Cuba restant le seul petit pays osant
défier ouvertement le géant américain. Octobre 1962 marque le début du blocus de Cuba
- suite a l'affaire des missiles soviétiques: un an aprés la construction du mur de Ber-
lin, et pour un an encere, on est en pleine guerre froide. L'exemple de Cuba et I'idéo-
logie marxiste, voire maoiste — au moment de la Révolution culturelle (1967-1969) —
alimenteront sur le Continent [(‘aspiration & ia iibération et les différents mouvements
révolutionnaires.

Au milieu de ces bouleversements politiques et idéologiques, I'Eglise fait, elle aussi,
I'expérience de l'aggiornamento avec Pouverture du Concile Vatican 1l en 1962. &n plus
de la portée théologique et pastorale du Concile, il faut souligner I'importante repré-
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sentation d'évéques provenant de pays du Tiers-Monde et les échanges qui se produi-
ront dans les assemblées, les groupes de travail, les lieux de résidence, entre repré-
sentants d'Eglises des quatre coins du Globe et particuliérement des pays en voie de
développement, Le Concile restera sans doute marqué par une problématique européen-
ne, mais il sera I'occasion d'une prise de conscience des Eglises du Sud, Avant de se
séparer, les Péres Conclllaires recevront pour mission de chercher comment metire en
ceuvre dans leurs pays le dynamisme et les décisions du Concile.

Pour I'’Amérique latine, les évégues disposent déja dlune instance de concerta-
tion et de coordination: le Conseil de I'Episcopat latino-américain, CELAM, mis en
place lors de l'assemblée continentale de Rio en 1255. C'est donc Wi qui aura la res-
ponsabilité de préparer une prochaine rencontre dont l'objectif sera la mise en ceuvre du
Concile dans le contexte particulier de ['"Amérique latine. Décision est prise de se Te-
trouver en 1968, 4 Medellin {(Colombie} juste aprés l'ouverture du Congrés Eucharistique
international de Bogota que doit ouvrir le Pape Paul VI,

Medellin (1968) @

Pour la premiére fois, un pape visite FAmérique latine, C'est tout un symbole. Et
des milliers de chrétiens et de préires profiteront de "arrivée de Paul VI 4 Bogota pour
lui faire part de leurs sentiments face & l'injustice. a la violence [Camilo Torres, prétre
colombien, est tué dans fa guérilla en 1967) et aux inégalités entre les classes sociales.
Pierre Olhagaray, prétre « Fidei Donum » frangais, alors en Argentine, raconie la pré-
paration de I'Assemblée :

¢ Le 26 aott 1968 s’ouvre PAssemblée de Medellin, Assemblée préparée
depuis longtemps. Joseph Comblin, théologien belge, avait été chargé par
Dom Helder Camara d’un rapport sur les options sociales éventuelles que
UVEglise pourrait adopter. Confidentiel ce document est publié, d la suile

{1) Les conclusions de Medellin viennent d'étre traduites et editées en frangais, avec préface de
Mgr Armand le Bourgeois et Introduction de Charles Antoine.(« L'Eglise dans la transformation actuelie
de I'Amérique latine =, Cerf, 1982}, On ne peut que se réjouir de cette initiative et se demander pour-
quoi elle n'avait pas été prise plus t6f Les renvois que nous faisons sont sefon la numérotation de
I'édition frangaise. .
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d’une indiscrétion. Il y est question de « colonialisme religieny de PEglise
Catholique > et aussi de « révolution réelle » d’oi la violence n'est pas ex-
clue. Accusation. Des journanx brésiliens dénoncent le texte. L’Association
« Tradition, Famille, Propriété » (T.F.P.) demande Pexpulsion du prétre
belge. Le texie est reformulé, plus nuancé,

Des réunions générales de travail @ Melgar (Colombie, avril 68) et ¢ Hapoa
(Brésil, mai 68) proposent des texies préperatoires. On y suggére que les
évéques stimulent Pintérét des théologiens sur FAmérigue latine, et quils
tentent de forger une théologie adaptée d la conjoncture, au lieu de copier
des réflexions faites en dehors du continent.., Toutes les Conférences Epis-
copales consultées font aussi parvenir leurs points de vue, tent sur la réu-
lité spécifique de leur paygs que sur les solufions proposées.

Mobilisation exceptionnelle aussi @ la base. 350 prétres brésiliens écrivent
une leftre qui sera débaltue 4 la Conférence Nationale des Epéques Bré-
siliens (CNBB). Quelques questions : « Fidéles au peunple, responsables de
son avenir, les Eglises latino-américaines doivent-elles conlinuer a faire
appel a des prétres éirangers ? Ceux-ci aident-ils praiment g Pétablissement
d’une Eglise autochtone? », elc...

Le Document de travail de Medellin est publié fin juillet. C’est un diagnostic
minutieur de toute la réalité latino-aqméricaine. On nole surtout une dé-
marche nouvelle : on part de la réalité pour dégager des principes pasioraux,

'y

adaptés a cetfe réalité ».

Fidéles 3 cette démarche, les évéques réunis 3 Medellin commenceront par faire
le constat des inégalités criantes et de la pauvreté qui atieint I'immense majorité de
la population de tous les pays. Face & cette situation et conformément a 'enseignement
social de I'Eglise exprimé récemment dans I'Encyclique « Populorum Progressio » (1967),
ils décident d'orienter toute la pastorale de maniére & ¢ donner effectivement la prio-
rité aux milieux sociaux les plus pauvres et les plus nécessiteux, ainsi gu'aux victimes
de toute ségrégation » (14, 9), annoncant ainsi ce qui, peu aprés, deviendra le choix
prioritaire des pauvres,
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Ce n'est pas le lieu d'entrer dans l'analyse du contenu des conclusions de Me-
dellin, mais retencns l'amorce de deux grands axes qui marqueront désormais I'Eglise
latino-amiéricaine : le choix prioritaire des pauvres et les communautés ecclésiales de
base. Celles-ci, mentionnées dans [e document final comme communautés chrétiennes
de base, représentent « Ja cellule initiale de la structure d’Eglise, le foyer de I'évangé-
lisation ef, & I'heure actuelle, le facteur primordial de la promotion humaine et du dé-
veloppement » (15, 10}, L'Eglise d'Amérique latine s’orientera donc dans ces deux direc-
tions complémentaires, et on sait combien elle s’en trouvera profondément renouve-
1ée dans les années qui suivront.

Les années 70 ou les « années noires »

Le découpage des années est arbitraire, Mais si les années 60 se terminaient en
Amérique latine sur I'espoir d'un changement des strnuctures sociales injustes, soit par un
« développement » économigue réduisant les inégalités (ligne « désarrollista »), soit
par une révoluiion socialiste recourant éventuellement & la violence armée (ligne « ré-
volutionhaire » ou « guerrilla »), les années 70 vont voir s'effondrer ce réve avec la
montée quasi généralisée des dictatures et auires régimes autoritaires s'alignant sur
I'idéologie de la ¢« Séourité Nationale ». Le Chili (73), I'Uruguay (73), I'Argentine (76) re-
joignent le Brésil et le Pérou, sans parler du Paraguay de Stroessner ou du Nicaragua
de Somoza. Les démocraties sont rares el la répression s'abat sur tous les secteurs
de la société. Au théme mobilisateur de la libération de la dépendance é&conomigue
s'ajoute désormais celui de la lutte contre la dictature, contre la répression organisée
en systéme, contre la privation des libertés et des droits élémentaires de I'homme, Les
annéss 70 sont des années noires pour I'Amérique latine.

En méme temps, l'impulsion donnée par Medellin va dynamiser tous les secteurs
de l'activité de I'Eglise. Les communautés ecclésiales de base vont se développer a
partir de I'expérience du Brésil et d'autant plus que la répression atteint touies les for-
mes d'organisation populaire ; la diffusion de la « Bible latino-américaine », en lan-
gage simple et actualisé, favorise un important renouveau biblique ; la réflexion théolo-
gique, dans lka perspective ouverte 4 Medellin, va s'inscrire autour du théme de la li-
bération, avec la parution en 1971 de l'ouvrage du théologien péruvien Gustavo Gutiér-
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rez, « Théologie de la libération, perspectives ». Dans le contexte de violence instau-
rée par les régimes militaires, 'Eglise est aussi la cible de la répression systématique,
et nombreux 3 cette €poque seront les mariyrs des communautés chrétiennes qui tom-
beront par fidélité & leur engagement évangélique aux cités des pauvres.

Cette violence suscite des attitudes ambigués, y compris au sein de la hiérar-
chie de I'Eglise. Compliciiés, silences, recherche de solution & long terme, au détri-
ment peut-&tre de solidarités plus immédiates... D’apres polémiques, internes, mais aux
enjeux importants pour avenir du Continent, laissent 3 penser que la prochaine réunion
générale de I'Episcopat latino-américain, prévue pour 1978, marquera un arrét de la li-
gne pastorale ouverte a Medellin. Le bureau du CELAM g pris une orientation moins pro-
gressiste et il a la responsabilité de la préparation de cette lll° Assemblée de ['Epis-
copat qui en fait, se tiendna en 1972 4 Puebla {Mexique). Les craintes sont grandes.

Puebla (1979) @

Inaugurée par Jean Paul 1|, le 28 janvier 1979, au terme de son premier voyage en
Amérique latine, la Troisiéme Conférence Générale de I'Episcopat latino-américain ne
se présente pas sous des auspices favorables, Le théme est « I'édvangélisation dans
le présent et I'avenir de I"Amérique latine ». Mais on redoute les reprises en main et
un changement de cap, sinon un désaveu, par rapport aux orientations de Medellin.
¢« Puebla, un tournant ? », titre Témoignage Chrétien, « Dans quel camp sera ['Eglise ? »
s'interroge la Lettre de Temps Présent... Le Documeni de Consultation n'a pas €té bien
accueilli par un certain nombre de Conférences Episcopales et on craint une condam-
nation des théologiens de la libération.

En fait Puebla sera plus une assemblée de pasteurs gu’une assemblée d'experts.
Le discours inaugural de Jean Paul If est bien accueilli et le Message aux peuples
d’'Amérique latine ne manque pas d'un certain souffle gu'on retrouve dans le texte final,
comme par exemple le regard sur la réalité et 'évocaiion des « visages rés concrets »
que prend la situation d'extréme pauvreté généralisée du Continent (§ 31-40).

{2) « Construire une civilisation de I'amour - Document final de la conférence de Puebla =, Le
Centurion, 1980.
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La encore le schéma part de la ndalité : « nous considérons que le fldau le plus
dévastateur et le plus humillant est la situaticn de pauvreté infra-humaine dans laguetle
vivent des millions de [latino-américains », déclarent-ils d'entrée (§ 28). Cetie analyse
sera éclainée 4 fa lumiére du dessein de Dieu qui, dang le Christ offre aux hommes des
chemins de libération. La mission de I'Eglise est d'annoncer cette libération aux fem-
mes et aux hommes du Continent, avec les moyens gu'elle se donne pour étre fidéle &
sa téche,

Schéma classique mais dans [equel se frouve réaffirmé le choix prioritaire des
pauwvres, dans la perspective de leur libération intégrale et en vue de « permettre Iins-
fauration d’une vie humaine digne et fraternelle, ainsi que I'édification d'une société jus-
te et libre » (§ 1154). Le fait qu'un autre choix prioritaire, pour les jeunes, soit affir-
mé en méme temps, n'atténue en rien la poriée du premier: ils ne sont pas du mé-
me orndre, le choix prioritaire des jeunes, comme aussi celui de la famille, sont des
orientations pastorales, des priorités & donner dans l'organisation pastorale de I'Eglise
et non d’'abord des axes référentiels pour la pratique éwvangélique. Les Communautés
Ecclésiales de Base qui ont tant marqué la vie de I'Eglise latino-américaine sont égale-
ment reconnues comme lieu prioritaire d'évangélisation, ordonné « a I'édification de
I'Eglise et a l'expression missionnaire » (§ 567). Finalement, Puebla va au-deld des es:
pérances et les conclusions confirmeront les orientations prises 4 Medellin, onze ans
plus 16t.

Le contexte actuel et les défis pour I'Eglise d’Amérique latine

Si, aprés Medellin, les années 70 s'ouvraient sur une perspective relativement dy-
namigue, elles se terminent, avec Puebla, sur un pancrama sombre et violent. Or les
dix années qui viennent vont voir des bouleversements, alors imprévisibles, au plan
mondial comme au plan continental. Ces bouleversements affecteront toutes les struc-
iures sociales : les chrétiens et I'Eglise, dans |'organisation de sa pastorale, ne seront
pas épargnés par I'ébranlement. lls aborderont la fin du siécle avec moins d’enthou-
siasme, plus de préoccupations et d’incertitudes,
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Les années 80 ou la ” décennie perdue”

Revenons au début de ces années 80. Une des caractéristiques de cette décen-
nie, c’est d'abord la disparition successive de 'ensemble des régimes militaires : Nica-
ragua et Equateur en 1979, Pérou en 1980, Argentine en 1983, Uruguay en 1984, Brésil
en 1985, Chili et Paraguay en 1989. La liste est éloquente. Les causes en sont nombreu-
ses, mais la premiére tient au désengagement des Etais Unis dans leur soutien aux dic-
tatures, aprés la fin de [a guerre du Vietrram, et a l'avénement du Président Reagan en
1980 avec sa politigue en Amérique latine de la « guerra encubierta » (guerre de basse
intensité) : la domination s'exercera désormais sous d'autres formes, plus « discrétes »...

Dans ces années-a, en effet, le modéle dconomique qui va s'imposer 3 ['ensem-
ble des pays latino-américains sera le néo-libéralisme et I'économie de marché, avec
son cortége de privatisations massives, libre concurrence, contraction salariale, chute
des investissements, chdmage et sous-emploi... Du coup, le revenu moyen par téte re-
tourne & celui de la fin des années 60. Ce & quoi il faut ajouter l'augmentation consi-
dérable du poids de la detie externe qui passe globalement de 223 milliards de dollars
en 1980, & 420 milliards en 1989, faisant des pays d'Amérique latine de véritables expor-
tateurs de capitaux. Les conséquences de cette situation sont dramatiques sur la po-
pulation : frustration, démobilisation, viclence et corruption, D'autre part, I'incapacité du
secteur productif & croitre au rythme des besoins suscite I'émergence d'un sectewr
nouveau dans son ampleur: celui de I'économie informelle qui, sefon les pays, occupe
entre 30 et 50 % de la population &conomiguement active. Sans doute ce secteur in-
formel exprime-t-il la créativité des milieux populaires pour leur survie, mais on voit
mal comment il pourrait créer une alternative au 'modéle économique dominant.

Face a cette situation catastrophique, les pouvoirs politiqgues mis en place au ter-
me de processus démocnatiques et qui — en principe — sont Pexpression de la volonté
populaire, avouent leur impuissance, Les risques sonht grands d'émeutes de la faim,
comme en Républigue Dominicaine, au Vénézuela, au Brésil ou en Argentine ces der-
niéres années et on assiste 3 un effondrement de la crédibilité des autorités politiques,
souvent empétrées dans des imbroglios sentimentalo-&conomiques. Dailleurs toutes les
organisations intermédiaires (syndicats, partis politiques ou associations) souffrent des
conséquences de la situation économique et de la crise idéologique provogquée par la
disparition des modéles socialistes. Ces instances représentatives, attendues pourtant
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avec espoir lors de 'accession a la démocratie, laissent, en « disparaigsant », un vide
qui ne peut que favoriser l'instabilité permanente de I'ensemble social, la désaffection
vis-avis de I'engagement socio-politique et I'dvasion idéologique. Cette situation est
nouvelle par rapport & la fin des années 70 et d'autant plus grave qu'elle ne lkisse
pas entrevoir de renversement.

bans ce climat d'insécurité, les migrations de population & I'intérisur des pays,
dun pays a lautre ou vers les pays du Premier Monde, en particulier les USA, de-
viennent un phénoméne social important. Mais d'abord, et du fait de I'absence dung
réelle volonté de réforme agraire, la formation de mégapoles gigantesques caractérise
IF’Amérique latine de cette fin de siécle. L'agglomération de México, par exemple, s'ac-
croit chagque mois de 50.000 habitants.. México et Sao Paulo s'appréteni & passer
le cap du siécle avec pas loin de 30 millions d’habitants. Cetie urbanisation massive et
incontrélable entraine des conséquences exirémement Importantes au plan social et
humain : désintégration des structures élémentaires de la vie sociale (famille, groupe
social), anonymat et disparition des repéres traditionnels, vulnérabilité 3 toute forme de
propagande.. Sans parler de la viclence, de la délinquance et de la comruption gqu'en-
gendrent de telles concentrations.

Si on regarde 1'évolution de 'Amérique latine dans ces dix demiéres années, on
ne peut que parler de régression, et 'expression de ¢« décennie perdue » convient bien,

a

hélas !, & I'évanouissement des espérances nées de la fin des dictatures.

L’Eglise latino-américaine aprés Puebla

Dans les années 80, I'Eglise en Amérique latine a traversé des conflits douloureux
qui ont profondément marqué les personnes en cause et les communautés chrétiennes :
les affrontefnents au Nicaragua lors de la visite de Jean Paul il en 1983, la succession
de dom Helder a Recife, la division du diocése de Sao Paulo, le conflit autour du projet
« Parole et Vie », les tensions avec la Conférence des Religieux et Religieuses (CLAR),
les polémigues autour du théme de « PEglise populaire », les affaires Boff et les soupgons
sur la Théologie de la libénation, etc. De fout cela, on a beaucoup parlé. Trop, peut-
étre... dans la mesure oli on n’a pas toujours fait P'effort de resituer ces tensions dans
le contexte général de ['évolution du Continent. . :
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L'Eglise latino-américaine dans son ensemblie, ¢'est-a-dire aussi dans l'expression
de son message et dans son organisation pastorale, se trouve confrontée en effet a
des défis nouveaux et redoutables : ceux de la société qui se met en place dans cette
décennie « pendue ». Reprenons-les un par un...

— la fin des dictatures : si, au temps des régimes autoritaires, 'Eglise était sou-

vent le seul espace d'expression et d'action, le processus démocratigue — méme for-
mel — remet en question le role social qu'elle avait alors d'étre ¢ la voix des sans
VOIX »,

— la non-crédibifité des instances politigues et intermédiaires: dans ceite si-
tuation relativement nouvelle, 'Eglise hiénarchique fait figure de seule autorité moraie
vers qui on se tourne pour régler les problémes socizux. La tentation du pouvoir n'est
pas loin.

— le néo-libéralisme triomphant: du coup on ne voit pas d'alternative qui mo-
bilise l'action militante. Le systéme « D » qu'est I'économie informelle ne favorise pas
automatiquement la solidarité, 'organisation populaire ou la vie communautaire. C'est
un coup qui affaiblit durement F'organisation pastorale et en particulier le dynamisme des
Communautés de base.

— l'appauvrissement et [a détéricration des conditions de vie et de travail: ia
vie devient de la survie et le message volontariste et dynamique des années 70 devient
celui de l'enfouissement et du maintien d’'une espérance minimum, Dans les secteurs
les plus démunis, Iheure n'est plus aux grands projets de développement, qui sont sou-
vent, d’milleurs, la cible de la violence armée, comme au Pérou par exemple. Le choix prio-
ritaire des pauvres doit désormais passer par d'autres médiations, '

— l'urbanisation galopante et le gigantisme des villes: pow {'Eglise, il s'agit &
d'un défi qui questionne son organisation traditdonnelle et méme sa réflexion, toujours
marquées par une vision rurale des sociétés. La dialectique centre-périphérie est trop Ii-
néaire pour expliquer un phénomeéne qui s'apparente plus au mouvement brownien,
peu propice & une action pastorale. La mobilité, I'insécurité, 'anonymat, les horaires de
travail éclatés.. ne facilitent pas le rassemblement ecclésial, méme pour les Commu-
nautés de base. : ‘ .

19



étude historique

- — la massification culturelle : dans ce contexte fragile, linfluence des grands
médias est considérable et, dans bien des cas, désastreuse. On ['a vu lors de |'élec-
tion présidentielle au Brésil ol le candidat Collor a ét¢ « fait », comme un produit de
la chaine privée « Globo ». Quant aux modéles que proposent les feuilletons télévisés,
ils vont totalement & I'encontre des valeurs traditionnelles de solidarité communautaire
ou familiale, de partage, d'attention aux petits, etc.., valeurs qui constituent le fonds
du message évangélique. Comment barrer la route 4 une telle pollution culturelle‘? Faut-
il utiliser les mémes moyens 7 Mais & quel prix ?

. — Les classes moyennes: elles font partie des « constructeurs de [a société
pluraliste » auxquels Puebla souhaitait s'adresser. Une part importante de cette caté-
gorie sociale — un peu floue — vit, elle aussi, la dégradation de ses conditions d'exis-
tence et "évanouissement de ses réves. Quelle évangélisation I'Eglise a-t-elle menée dans
ces milieux-1a, depuis Puebla et dans la ligne du « choix prioritaire des pauvres » ? Choix
prioritaire, mais non exclusif, it y a 13 un défi a4 relever, une voie pastorale & trouver
autre que I'élitisme d’'une part et l'utilisation paternaliste d'autre part. Y voir un détour-
nement par rapport & Puebla frise le procés d'intention, alors qu'il v va de I'avenir de la
société pluraliste en Amérique latine,

— La prolifération des sectes: voila, une situation dont I'ampleur est nouvelle
en Amérique latine, On estime que 30 3 40 millions de catholiques sont entrés dans les
sectes, depuis 1970. Les causes sont nombreuses et complexes. Intentions politiques
et stratégies fromentées par les lobbies conservateurs des USA, vide religieux dans les
secteurs les plus défavorisés, message simple et chaleureux qui profite de la fragilisa-
tion socio-culturelle... Il faut affiner I'analyse et tenir compte de tous les paramétres pour
étudier ce phé&noméne inquiétant qui marque fortement le cadre de l'action pastorale
de I'Eglise latino-américaine d’aujourd’hui.

On le voit, la situation actuelle, plus de dix ans aprés Puebfa, questionne en
tous sens [|'Eglise d’Amérique latine. Nombre de ces questions sont nouvelles, La ren-
contre de Santo Domingo voudrait précisément ébaucher des orientations pastorales
qui répondent & ces situations et, 500 ans aprés la Premiére Evangélisation du Conii-
nent, relancer le dynamisme évangélisateur des communautés ecclésiales.
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Vers Santo Domingo

Le 12 octobre 1992 est la date choisie pour l'inauguration dela IV° Conférence Gé-
nérale de I'Episcopat latino-ameéricain. Date symboliqgue qui comrespond & I'anniversaire
de la date « officielle » ol Christophe Colomb débarqua dans les Caraibes.

L’Eglise Iatino=américaine et 1492

Le Document de Travail pour Santo Domingo montre clairement que les évéques
ne prétendent pas réécrire I'histoire. Leur regard sur cette période se veut essentielle-
ment pastoral, cherchant & discemner les signes des temps pour hier et aujourd’hui
dans c¢ette période complexe, Il me semble qu'il y @ & un élément important & retenir
pour la maniére croyante de lire I'histoire des croyants au cours des temps. On n'y
trouve pas en tout cas d' « histoire officielle » pour cette période. Et heureusement !

Depuis une dizaine d'années, une réflexion sur le théme des 500 ans est menée
dans différents secteurs de la société et de I'Eglise en Amérique latine. Mais 1! faut
dire tout de suite qu'it n'y a pas de grnahde mobilisation populaire. A part les festivités
inévitables organisées par les gouvemements, on retrouve des groupes d'intellectuels et
d'universitaires et des organisations indigénes et noires qui tentent de se regrouper en
Mouvement continental de résistance indienne, noire et populaire, avec bien des diffi-
cultés &8 se maintenir libres de toutes manipulations. Au plan ecclésial, indépendamment
du soutien a tel ou tel mouvement indien — je pense en particulier au diocése de Rio-
bamba {Equateur) —, on semble &tre arrivé & une relecture relativement équilibrée de
ces 5 sidcles, reconnaissant ouvertement les erreurs, les complicités, les silences des
chrétiens et de I'Eglise icatholique, faisant ressortir aussi la nouveauté des grandes
figures de !'évangélisation.

Mais l'important vient certainement du fait que dorénavant il faudra tenir comp-
te de la diversité des cultures qui forment aujourdhui ka société latino-américaine, et
donc aussl I'Eglise du Continent. Fruit de tous ces mouvements indigénes qui ont mar-
qué le « réveil indien » ces derniers temps, c'est un autre défi pour I'Eglise du XXI* sié-
cle : comment respecter cette plunalité culturelle dans I'organisation de [Eglise et [a
transmission de son message ? Rien que pour avoir forcé 4 poser la question, la com-
mémoration de ces 500 ans est utile. Restera & essayer d'v répondre et c’est un autre
des enjeux de Santo Domingo.
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La préparation de Ia conférence

Déja des plstes ont été ouvertes pour avancer sur ce point, comme sur les autres
précédemment énoncés, Depuis deux ans, en effet, les Eglises locales préparent la
Conférence de Santo Domingo a partir de différents Documents sur lesquels elles étaient
invitées 4 réagir. L'ensemble des réactions a ébé regroupé dans un Dossiar intitulé ¢ Se-
cunda Relatio ». Ce texte est trés intéressant: entre autres, il témoigne — fait nou-
veau — de la diversité qui existe a I'intérieur de PEglise latino-américaine,

Plusieurs documents ont été publiés & cette occasion par les Conférences natio-
nales. Celui de 'a Bolivie est particuliérement dynamique. Dans un pays dont prés de 66 %
de la population est indigéne {Aymara, Quechua), les évéques rappellent qu’ « évangéli-
ger a partir des diverses culiures opprimées signifie les respecter, y découviir la pré-
sence de Dieu, et les appuyer dans leurs futies pour la libération de toutes les oppres-
sions. Ce qui implique la recherche de nouvelles structures politiques et administratives
qui promeuvent le développement intégral de ces peuples et de ces cultures ».

Le Document de Travail ne représente bien sir qu'un pdint de départ dont la Con-
férence peut trés bien, comme ce fut le cas & Puebla, décider de ne pas se servir. |l vaut
la peine cependant de dire quelques mots de son contenu, La 1°™ partie, Regard pastoral
sur la réalité latino américaine, analyse ['histoire de I'évangélisation, la réalité socia-
le, culturelle et ecclésiale de I'Amérique latine, Lia 2°ne, Eclairage théologique et pastorale,
est une réflexion christologique sur I'événement du Salut. La 3", Propositions pastora-
les, donne des pistes pour népondre aux grands défits du moment et en fidélité aux op-
tions de Medellin et Puebla,

Dans cette 3°™ partie du Document, il est intéressant de relever les options propo-
sées. Premiérement celles de Medellin et Puebla sont rappelées comme signifiant un
véritable engagement historique, un style de vie et un programme de travail. Pour ré-
pondre aux signes des temps pour aujourd’hui, quatre options nouvelles sont indiquées :
Vitaliser la vocation et la mission des laics, évangéliser la culture urbaine, &wre présents
dans le monde de la communication, respecter et promouvoir les cultures amérindiennes
et afro-américaines.

-

II manque sans dowte 3 l'ensemble du Document de montrer clairement des axes
de référence. On a un peu 'impression d’'un énoncé de propositions successives, -mises

22




étude historique

toutes sur le méme plan, alors qu'on attendait des orientations plus claires qui permet-
tent d'élaborer des stratégies pastorales précises, en réponse aux défis de la ¢ Nou-
velle Evangélisation ». Mais il s'agit d'un document de travail et il faut attendre de I'As-
semblée elle-méme qu'elle organise cet ensemble d'analyses et de propositions en fonc-
tion des priorités que requiert la situation actuelle du Continent. Quoi qu'il en soit, ce
texte a &t& bien accueilli en Amérique latine, d’autant plus qu'on craignait qu'il soit plu-
16t en retrait par rapport aux Documents antérieurs de Medellin et Puebla,

il nous restera & suivre avec attention et intérét les travaux de cette Assemblée,
faisant confiance & I'Esprit de Pentecdte qui ne peut manquer de souffler quand il
s'agit de tracer pour les prochaines années « une nouvelie stratégie évangélisatrice, un
plan global d'évangélisation qui tienne compte des nouvelles situations des peuples la-
tino-américains et qui soit une réponse aux défis d’aujourd’hui, au premier rang desquels
on trouve la sécularisation grandissante, le grave probléme de la montée des sectes et
ia défense de la -vie, dans un Continent ol se fait sentir la présence destructrice d'une
culture de mort » (Discours de Jean Paul 1l 3 la Commission Pontificale pour I'Amérique
latine, 14.06.1991). &

A quelques semaines maintenant de Pouverture de UAssemblée de Santo Do-

mingo, nous sommes invités ¢ suivre cef événement en communion et solidarité
avec les chrétiens de ces Eglises : ils représenient déjd prés de la moitié des Ca-
tholiqgues du monde entier ef bien des sitnations qu'ils ont & affronfer aujour-

d’hui ont chex nous leurs causes et leur origine. La delte externe, Uappauvrisse-

ment les migrations vers d’aufres péles attractifs, Pinvasion culturelle... consti-
tuent des défis pour eux comme pour nous, et, jusqu’a preuve du coniraire, nous ne
sommes pas plus malins qw'eux pour les relever.

C’est pourquoi il me semble que la meilleure maniére de manifesier notre so-
lidarité a occasion de cet événement ecclésial serait de tout metlre en ceuvre ici
pour « promouvoir un ncuvel ordre économique international dont I'objectif serait le dé-
veloppement d'une culture.de la vie et de la solidarité au niveau planétaire », Tel est
en tout cas Uappel qui nous est lancé de lg-bas (Document de Travail, 619). Il ne

suffit pas de dénoncer les structures de domination et de dépendance imposées d

partir de 1492, il $agit maintenant de les renverser ef de metire en place les struc-
tures concrétes de communion et de participation et de bdtir ensemble la Civilisa-
tion de PAmour q laquelle déja appelait PAssemblée de Puebla.
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Quelques personnes
sur un continent,

Rencontre 3 Belo Horizonte (Mai 1992)

Les implantations de la Misslon de France dans le Tlers Monde ont toujours
éteé trés modestes : une trentaine de prétres aux meilleurs moments. Mais hous
y attachons la plus grande importance. Pourguoi ?

C'est au Tiers Monde que nous trouvons la plus grande pauvretd, bien qu'il
faille distinguer des situations trés diverses selon les régions, et nous savons
que cette pauvreté est le fruit de linjustice et de ['exploitation. Elle exprime -
tragiquement le péché du monde. Elle interpelle directement I'Eglise a la fois
au niveau de I'entraide fraternelle ei a celui du combat pour la justice. Le dé-
nuement de ces peuples et leurs revendications a frouver leur place parmi les
nations sont certainement 'une des « provoaatlons » les plus marquantes de
notre époque.

Par ses équipes au Tiers monde, la Mission de France s'ouvre a des peu-
ples, des cultures, des religions différentes, Elle expérimente aussi la séduction
qu’exerce le modéle unique de développement imposé par I'Occident, avec toutes
les conséquences pour la vie en société de ces peuples. Elle partage Fespé-
rance de ceux qui cherchent, a travers des voies nouvelles, un autre type de
développement et de relations internationales, Elle se trouve ainsi engagée au
cceur de questions majeures pour Pavenir des hommes.

Par sa présence sur d'autres confinents, elle participe 4 la vie d'autres

' Eglises, implantées dans des contextes extrémement différents: tout a fait

minoritaire comme en Asle, volre étrangére comme aux pays de Fislam, ou
populalre comme en Ameérique latine,



L'importance que nous entendons donner & notre présence au Tiers Monde
ne peut se mesurer aux moyens que nous pouvons y metire en ceuvre : fis sont,

a vrai dire, une goutte d'eau dans la mer. Eile se mesure a la vitalité des échan~

ges que nous pouvons établir et entretenir. Nous sortons ainsl de nos menta-
lités trop hexagonales ou occidentales. Nous réapprenons I'Evangile et I'Eglise
de la mains des plus pauvres et des plus opprimés. Nous sommes plus apies,
grace a la confrontation de nos expériences, a4 réentendre la Bonne Nouvelle
dans les mentalités nouvelles des hommes dont nous partageons l'existence.

Ceux d'entre nous qui partagent les condilions de vie des populations du
Tiers Monde : ouvriers des villes et des campagnes, ou patuvres exclus des cir-
cuits de la vie sociale, eic., ont appris, de ces populations, que les mémes mé-
canisme d’une société fondée sur le profit et l'argent engendrent, ici et 1a, les
mémes effets, Aprés le colonialisme, le néocolonialisme et le transfert des mo-
déles capitalistes de société brisent les solidarités anciennes et arasent les
cultures, lls constituent, aux dépens du peuple, une classe de possédanis et
de technocrates. Finalement, ils meitent en péril la dignité de 'homme et la
fol. Ceci est en grande partie le fruit de Pimposition des monocultures, du redé-
ploiement industriel par les multinationales, d'une urbanisation incontrélés, d'une
bureaucratie proliférante, etc.

Par ailleurs, on a pergu au Tlers Monde & quel point foi et religion étalent
imbriquées, coulées dans des expressions culturelies et linguistiques dont elles
paraissent indissociables. On a percu aussi & quel point il était délicat pour la
foi chrétienne de trouver les chemins de son expression dans une fidélité a la
Source de la Tradition évangélique et dans une irrigation a partir de ces terres,
nouvelles pour elie, mals pourtant anciennes, ou elle doit grandir et se déve-
lopper. C'est dire I'importance des langages et des cultures.

Nous mesurons pet a peu aujourd'hui Foeuvre immense gui est & faire pour
que I'Evangile soit dit dans la langue des hommes de notre temps, c’est-a-dire
dans leur mode d'appréhension de lo réalité, au cceur de leurs espérances et
de leurs désespérances. En Amérique [atine, les théclogies de la « libération »
ne sont pas séparables d'une action de résistance aux pouvoirs oppresseurs,
ni d'un effort de vie ecclésiale pour permettre 3 la Foi de trouver ses propres
chemins d’expression. I en va de mé&me en Afriqgue ou en Europe, dans la me-
sure oill tous ces pays, sefon leur rythme, sont traversés par des mutations
.culturelles et dominés par des questions d'avenir que mettent Fhomme en jeu.

(Orientations Assemblée Générale 1980)
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| - Présence en Amérique latine :
trois pays, deux langues

Les pays du Céne sud, Argentine, Uruguay, représentent I'’Amérique
latine « blanche », & forte immigration européenne industrialisée et en plein dé-
veloppement, possédant le PNB le plus €levé du ¢ontinent et une législation sociale
avancée, mais aussi une deite exiérieure trés importante, une inflation galopante
et de profondes oppositions de classes sanctionnées pendant des années par des
dictatures militaires des plus sévéres. L'avenir de ces pays einglué.s dans une cri-
se économique profonde et soumis de la part des gouvemements 3 de nudes pplans
d'austérité, demeure encore incertain.

Les Etats-Unis du Brésil constitués de vingt-trois Etats, de trois ter-
ritoires et du district fédéral de Brasilia, occupent prés de la moitié du continent
sud-américain. Avec une superiicie de 8.511.000 kiloméires camrés, il posséde une
frontiére commune avec tous les pays d’ Amerlqﬂue du Sud & I'exception du Chili et
de I'Equateur. . .

C'est le pays le plus peuplé d'Amérique du Sud, avec 145 millions d’habitants.
Méme g'il a beaucoup baissé, le taux de natalité de 29 pour 1.000 est au moins
deux fois plus élevé que celui des pays industriels avancés, alors que le taux de
morialité y est comparable. La population est aussi pour moitié constituée de Blancs
d'origine suropéenne, de 10 % de Noirs et de moins de 2 % i'Indiens, le reste
étant composé diune infinie variété de mulitres et de métis. Malgré Pextréme diver-
sité initiale des vagues d'immigration et des différences négionales sensibles, le Brésil
est remarquable par le caractére homogéne de sa population, résultat de plusieurs
siécles de mélanges raciaux, de l'usage généralisé du portugais et de la pr'attque
repaindue de la religion catholique.

Dans ce vaste pays sous-peupld, la population, urbanisée & 73 %, se trouve
surtout dans les trés grandes villes de la cdte.



Le Sud-Est, qui comprend le triangle Belo Horizonte - Rio de Janeiro - Sao
_Paulo constitue le coeur économigue et politique du pays. Sa mise en valeur a dé-
“buté au XVIF siécle, Rio de Janeiro est le deuxvame centre manufacturier du pays
aprés Sao Pauio.

L'immensité géographique, la large fenétre déploy-ée sur ["Atlantique sud, I'usa-
ge du portugals et sa force militaire ont contﬂbue a isoler le Brésil de ses voisins
lating-américains,

Les personnes

En Argentine

Paco Huidobro, d'origine espagnole, connait un itinéraire trés particulier. Tra-
vaillant dans le bassin minier des Cévennes pendant presque sept ans, il milita aux
jeunesses communistes. C'est gréce & la JOC qu'il découvre I'Evangile de Jésus-
Christ sans renier son appartenance 3 la classe ouvriére. A 34 ans (en 1957), il est
ordonné prétre au service de la Mission de France. Son réve de rejoindre I'Amérigue
latine ne se réalise pas immédiatement. Ce n'est qu'aprés quelques années dans
le secteur Si Louis de Marseille qu'il part, en 1962, Sa soif d'absolu et son attention
aux pauvres trouvent 3 Avellaneda wun lieu de mission. Il y est depuis trente ans et,
vraisemblablement, ¢'est K qu'it pense finir ses jours,

En Uruguay, Michel Boulet donne la priorité au travail professionnel dans
les sciences de la communication., H est trés préoccupé par Pimplantation du MER-
CO SUL (Marché commun sud-américain) qui va provoguer une grande désiniégra-
tion au nhiveau culturel et soclal. L'Eglise, assez divisée, a peu de polds dans le pays.
Dans quelques banlieues, efle est organisée en petites communautés,

D'autre part, une équipe de religieuses, avec Pierre Chambrin, prétre ouvrier
retraité, de Montargis, est implantée dans une petite ville semi rurale, & la frontiére
du Brésil. Cette région, aménagée en coopératives de petits paysans, laissait pré-
voir un avenir prometteur. Aujourd’hui, on assiste & une concentration des f:nances
et du pouvoir entre les mains de . quelques personnes.
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- Au Brésil, il y aA deux implantations avec chacune une: équipe :
— Belo Horizonte, quatre millions d’habitants, est & la fois la capitale d'un des Etats

les plus riches et pdle d'attraction pour les populations qui augmente de 100.000

personnes par an,

— Volta Redonda: I'équipe fut demandée par évéque. Cette agglomération, située
a 100 km de Rio de Janeiro, est dominée par une usine sidérurgique depuis 1945. Ac-
tellement ce centre industriel est en voie d'tre privatisé,

A volta Redonda, I'équipe est constituée de trois prétres francais.

— Jacques Hahusseau est prétre du diocése de Cahors. Aprés avoir €€ dans I'équi-
pe associée de la région de Gourdon, il part pour le Brésil en 1983, dans une ré-
gion rurale du diccése de Goias. !l y reste jusqu’en 1991, participant 4 [a défense des
paysans qui sont la proie de la violence des propriétaires des « latifundias ». Main-
tenant, dans la région de Volta Redonda, il connait un autre aspect de ce pays et
notamment les communautés de base, Malgré son attachement pour le Brésil, ou il
a découvert Fespérance au coeur de la violence, if pense revenir en France dans
deux ans.

— Jacques Purpan faisait partie, en France, de I'équipe hbtelliére comme chef de
rang et maitre d*hotel : I'6t& & Nice, 'hiver & Courchevel. Aprés avoir assuré ka res-
ponsabilitd du Service-Jeunes comme membre de Péquipe cenirale pendant six ans,
il apprend le portugais pour rejoindre le Brésil. Faisant équipe avec un prétre et
trois religieuses, il accompagne onze communautés rurales situées a 25 km de son
lieu d'habitation. Il est aussi responsable deg jeunes sur le diocése. Chaque grou-
pe s'inspire de la dynamique de la JOC (Voir - Juger - Agir) mais — Amérique la-
fine oblige — y ajoute Féter et Té&lébrer.

— Bernard Turquet, originaire du diocése de Versailles est ordonné prétre en 1967.
Ayant obtenu une licence de théologie, if enseigne, au séminaire de Pontigny, ka théo-
fogie des sacrements et ahime des sessions de recyclage. Pendant 7 ans, & Vénissieux,
il assure une responsabilité paroissiale tout en travaillant dans la serrurerie et la
charpente métallurgique et en s'inscrivant dans le tissu associatif. De 1978 a 1984,
il est membre de I'équipe centrale, il suit particuliérement la réflexion de FAtelier Pré-

- tres Quvriers. Aprés une longue attente de 3 ans, il peut enfin rejoindre le Brésil ol

il accompagne 22 communautés dans la banlieue de Volta Redonda.



A Belo Horizonte

~— Pierre Leboulanger est 4 Belo Horizonte depuis 9 mois aprés 14 ans a Volta Re-
donda, 1l exerce le métier de chauifeur qu'il avait commencé & Gennevilliers au-
trefois. Bien que le Brésil soit la 8 puissance mondiale, Belo est une mégapole
avec .son contingent de pauvres : on trouve le monde de la rue, des enfants, chiffons
niers, qui gagnent juste de quoi survivre en triant, dans les poubelles, le papier re-
vendu & un prix dérisoire, Pierre connait ce monde de la rue: les prostituées, les
600 familles vivant sous des baches.

-— Cristina, une uruguayenne, vit depuis 25 ans au Brésil et 5 ans & Belo Horizon-
te. Elle appartient & une fraternité bénédictine. Elle a toujours travaillé avec des
marginaux avec l'objectif de lutter ensemble pour qu'ils récupérent feur dignité. Re-
fusant s'assistanat, elle interpelle les pouvoirs publics pour qu'ils prennent en comp-
te la réalité de ces groupes. :

— Eriberto, 3gé de 32 ans, est séminariste. Il y a 7 ans qu'il a découvert I'Eglise.
Préoccupé par les inégalités de la société, il trouve dans I'Evangile la lumiére qui
éclaire tous ceux rejetés dans 'ombre. Ainsi i} poursuit sa formation sur ce secteur.

— Anchitq, fils de paysan, ayant lui-méme traveillé la terre, est maintenant dans cet-
te grande ville. Il se consacre & un phénoméne important: les migrations des jeu-
nes : ces derniens partent trois mois pour faire des cueillettes et reviennent en ayant
gagné plus qu'en une année sur place, Anchita est prétre brésilien.

— Frangois Lewden, appelé Chico, est un prétre du diocése de Bordeaux. Il con-
nait tous les dédales de sa favela qui surplombe Belo Horizonte. Il travailie dans la
métallurgie comme ajusteur. 1l a la nationalité brésilienne. C’est au Brésil qu'il a
retrouvé la force de la priére, le partage de la vie communautaire, [a dynamigque
de 'a non violence. « [ci les gens affrontent la vie sans tomber dans la dépression. lis
résistent depuis toujours, lls gardent I'Espérance ! ».

— Jacques Malésys partage la réflexion des équipes. Prétre diocésain de Lille, il
a exercé, depuis 18 ans, diverses professions dans e monde de la santé. Actuelle-
ment, il travaille en cardiologie dans un grand hdpital universitaire (le plus impor-
tant de I'’Amérique latine). Il habite un appartement au centre de Sao Paulo. Pen-
dant les week-ends, il participe & I'animation d'une paroisse de banlieue. |l accom-
pagne la pastorale des corticos, les personnes résidant dans un certain type de loge-
ment collectif {cortico = ruche),
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Il - Priorités et préoccupations principales

Au cours de la rencontre de Belo Horizonte, les uns et les autres ont essayé
de faire état de leurs preoccu‘patlonls et de ce qui leur apparaissait comme prlo-
ritaire dans le type de peresence qu'ils - ont aujourdthui. .

A — Les priorités concernent, en premier lieu, la proximité de tous ceux qui sont
exploités ou marginalisés, et la participation aux mouvements collectifs de ceux qui

‘luttent pour essayer de changer les choses.

Il s'agit ici d'échapper 2 toutes les formes d'assistantialisme qui ont eu cours
dans le passé et qui laissent la personne assistée dans une situation d'infériorité.
Dans des quartiers, dans des favelas, des groupes s'organisent, des syndicats se cons-
tituent oll des gens essayent de défendre collectivement leur dignité. C'est 4 ces
mouvements qu'il s'agit d'étre présents. Cela suppose l'adoption de modes de vie
simples. L'habitat, le vétement ou la nourriture doivent manifester ce choix.

. Mais, plus profondément encore, il faut accepter de faire une véritable con-
version pour tenter de saisir le point de vue de ceux avec qui on veut lutter. |l faut
arriver a g'identifier au peuple pour essayer de comprendre et d'adopter sa vision.
D'une facon particuliére, l'un <de nous cherche ainsi & se rapprocher de ious ceux
gue marque la culture cu la religion africaine.

Ce type diattitude devrait permetire alors de ne plus apparaitre comme des
serviteurs de la France ou comme des agents «<du capitalisme.

Cela ne signifie pas de couper tous les liens avec la France, mais seulement
de marquer que la présence ici est authentique et sans arriéres pensées. Dans
cette ligne, 'un de nous se préoccupe activement de l'implantation du Mercosul, ce
marché commun sud-américain,

Enfin certaing mentionnent comme pncmte la lutte contre [a torture, hélas tro-p
présente.

. B — L'autre vo!et des préoccupations ou des priorités concerne ba foi et la vie de

I'Eglise.

Piusieurs d'entre nous sont dans des communautés de base, d” autres dans edes
paroisses, Mais tous, nous manifestons le désir d'une Eglise a la fois ohaleureuse et
ouverte sur le monde, une Eglise qui ne s’enferme pas sur ses problémes internes.



On réve d'une Eglise attentive 3 tous ceux qui luttent pour leur dignité et qui,
pour linstant, -ne- s’y retrouvent pas. Il faudrait ainsi que I'Eglise puisse &tre un
lieu d'échange des expériences des uns et des autres.

Tout cela suppose un travail de formation des chrétiens et un accompagne-
ment des animateurs. Les laics doivent étre formés & partir d'une lecture de la
Bible, mais aussi au plan politique pour éviter des analyses simplistes. Il s'agit &
la fois de renforcer les liens & lintériewr des communautés mais aussi de permet-
tre aux chrétiens d’étre pleinement présenis aux mouvements qui se produisent au-
tour d’eux. '

Certains parlent d'un passage de la religion & la fol. Il s'agit, en tout état de
cause, de mieux établir le lien entre la vie et la foi, et la révision de vie peut étre
un moyen dans cette direction. De méme les sacrements ne devraient plus &tre cen-
- trés exclusivement sur la Parole de Dieu.

Mais ce souci de renouvellement de la vie de I'Eglise & I'échelle des commu-
nautés doit aussi se traduire au plan plus vaste de I'Eglise diocésaine. La conversion
missionnaire est 4 faire, 1§ aussi, Il faut intervenir en direction d'une assemblée
pastorale du diocése ol puissent &tre marqués les choix par rapport aux pauvres et
aux exclus,

_ A ce titre, Ia formation des séminaristes est importante dans la mesure oQ elle
traduit les choix de P'Eglise qui les appelle.

It - Un point crucial : Civilisation urbaine

Nous avons ceniré le débat sur le théme de la modemité telle qu'elle appa-
rait dans une civilisation qui devient de plus en plus urbaine, Et nous avons abordé la
question & partir de ce que nous percevons dans le quotidien de nos vies c'est a dire
a partir de nos pratiques et des personnes renconirées: les marginaux, les pau-
vres, les demandeurs de sacrements. Pour eux qu'est-ce que c¢ette modernité ?
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Dans cette situation, quels sont les défis pour noire Eglise latino-américaine
marquée par !'a culture rurale et européenne ? Quelles priorités pour nos ministéres ?

- Flashes sur la modernité.

Premier constat: l'urbanisation atteint de plus en plus I'Amérique Latine. Les
villes s'étendent indéfiniment et deviennent ces mégapoles du Tiers-Monde de plu-
sieurs millions «d’habitants,

Les conditions de vie

Comme en toutes les villes, mais sans doute plus qu'en d'autres, la différen-
ce entre le centre et les banlieues entraine une différence d'expérience et presque
deux catégories d’hommes : au centre, le citoyen avec tous les droits et toutes [es
facilités qu'offre la vie urbaine: & la périphérie des baniieues, une sorte de demi-
citoyen, En ville les contradictions de notre société sont de plus en plus exacerbées :
il v a ceux qui ont tout et ceux qui n'ont rien.

Malgré cela, et méme si les gens ont des regrets de la campagne, la ville fonc-
tionne comme utopie dans la téte des gens. Elle apparait comme un espace de li-
berté, d’anonymat favorisé par la circulation des personnes. iLes autobus sont tou-
jours pleins de personines qui circulent enire leurs lieux d'habitation, de travail et de
loisirs. Si bien que la ‘modernité nous parait irréversible.

Pourtant, on note de fortes résistances a cette modemiié (liées aussi, bien
sGr, aux conditions économigues). Des gens en ont marre de pointer, de faire un tra-
vail répétitif et préférent arréter pour travailler au noir : camelots, petits travaux,
bistrots, etc. Ainsi une économie paralléle se développe de plus en plus.

Les mentalités

Avant tout nous avons noté que le fait d'aller de ta campagne a la ville en-
traine un changement de 'imaginaire. Peut-étre parce qu'ils ne sont plus pris dans
les travaux agricoles rythmés par les saisons, les gens de la rue vivent souvent
sans aucune motion du temps,



-Mais surtout, en ville, leur imaginaire est pratiquement toujours lié & I'argent, &
ta consommation et 3 I'idée de s’en soriir seul. En ville, ol la rencontre et la com-
munication devraient étre pius faciles, on percoit aujourd’hui la fuite hors des com-
munautés et la tentation de liselement : chacun ou chaque famille reste devant la
télévision ou le film vidéo.

La violence urbaine n'est sans doute pas étrangére & ces attitudes: peur de
sortir, d’étre agressé ou volé,

- Une Eglise désemparée

A la campagne il était naturel d'étre chrétien. Aujound’hui, en ville, les adultes
gardent quelgues-unes des références chrétiennes qu'ils avaient acquises 4 [a cam-
paghe. Mais les jeunes perdent de plus en plus ces références. Nous ne savons
guére comment les atteindre. Nous ignorons quelles sont leurs valeurs, ce qu'ils pen-
sent...

Dans nos communautés de banlieue, la pratique oscille souvent entre 1 et 5 %.
Un bon nombre de présents parait venir plus pour assister que pour participer. Et,
dans certains cas, en particulier dans les Communautés Ecclésiales de Base {CEB),
'Eglise apparait comme une communauté alternative. Cette alternative est d’ailieurs
ambigué : pour une part c'est un fuite et un refuge, pour une autre c'est une fma-
niére de protester conire la télévision, les journaux, etc. Et l'on refrouve le méme
phénoméne dans les sectes. '

Pour un habitant des banlieues, le principal défi est de rencontrer une com-
munauté pour s'identifier et &tre identifié. Les chiffonniers, par exemple, se sentent
valorisés et reconnus depuis gu'ils forment un groupe. L'un d'eux nous disait: « Avant
je m'étais rien, maintenant je suis un travailleur ».

Cependant, méme dans I'Eglise, I'argent est souvent le facteur qui dessine le
contour des communauiés et fixe leurs limites. Dans une méme banlieue tous n'ont
pas le méme niveau de vie ét tous ne se rencontrent pas dans les mémes Commu.
nautés de Base, S5'ils se renconfrent, ¢'est dans d'autres groupes : spotts, -chubs de loi-
sirg, etc,
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Il reste que les gens écrasés ont besoin de ces communautés et de cette
union pour s'en sortir, C'est le cas des « acampados », ces sans-logis. qui envahis-
sent un terrain inoccupé pour forcer les pouvairs rp«ubhcs a faire quelque chose pour
le logement, Seuls, ils: resteraient toute leur vie dans |a e,

Quel contenu donner a notre ministére ?

Dans ces conditions quelle est la fonction de nos communautés, quel est le
role de I'Eglise ? Le salut de ses membres ou la semence, l'a.n-no-nwce d'une Bonne
Nouvelle pour tous ?7

La paroisse répond-clle & cette deuxiéme penspectlve ? Comment gander en
permanence la préoccupation de toutes les brebis sans se laisser accaparer par le

" petit troupeau ?

La premiére difficulté que nous rencontrons, nous et Ies autres « agents pas-
foraux », par rapport aux groupes marginaux {chiffonnienrs, sans-logis, etc.) est que
nous n'appartenons pas totalement au groupe. Le travail est plus facile, par exemple,
quand on habite dans la « favela ». ‘

Et le premier obstacle a 'évangélisation reste — ce n'est pas nouveau | —
I'opposition, gue nous ressentons trés fort, enfre les deux maitres: Dieu et I'argent.
Ceci est perceptible méme au milieu des pauvres qui n‘ont ni superflu, ni méme le
nécessaire. « Je ne peux pas acheter ceci, j& ne peux pas faire cela », disent-ils
avec envie.

Dans une telle situation i est normal que I'Eglise, comme le pouvoir dans une
société moderne, ait un plan, des objectifs & réaliser. Quelle attitude adopter 7 L'un
de nous pense que les chrétiens et spécialement les prétres ne doivent pas travailler
de cette maniéfe mais plutdt accompagner, étre atlentifs & ce qui nait ou renait.
Alors qu'une autre se demande si nous ne devons pas chercher en méme temps
(avec les non chrétiens aussi, bien sir), & avoir un poids pour fiaire évoluer la société.

Résister. _ , )
Quoiqu'il en soit, aujourd’hui, comme Eglise, il nous parait important de déve-

lopper une mystique de la résistance & pariir des pauvres et des petits groupes,
et de favoriser tout ce gui peut apparaiire comme pdles de résistance:



Pour cela, dans ce monde urbain qui disloque les solidarités, il faut d’abord fa-
voriser tout ce qui va dans le sens de la relation entre les personnes. 1l faut ai-
der aussi toutes les organisations populaires (associations, syndicats, partis, groupes
de femmes, coopérations, etc.). Mais cela n'empéche pas aussi d'appuyer les pro-
positions . de lois quand elles visent le développement des banlieues et surtout d'exi-
ger ensuite leur application,

1l nous parait trés important de valoriser tout ce qui se fait sans argent ou
avec des moyens pauvres. Dans la rue, par exemple, beaucoup vivent sans argent,
simplement sur la base du troc. De la méme maniére, et dans le méme sens, Il
faut donner de l'importance & tout ce qui est production aliernative {recyclage d'or-
dures, etc.) et économie paralléle. :

Plus prefondément, il faut s'attacher & développer dans les groupes un esprit
critique, non pour récuser bz modernité et le développement mais pour défendre I'hom-
me avant tout. La référence de: Mc¢ 5, 1-17, ol Jésus pense qu'il vaut mieux perdre
un troupeau de porcs pouwr libérer un homme, est ici centrale,

Tout cela demande sans doute de la patience. Mais il s'agit surtout de cette
patience historique qui aide a gander la mémoire collective, car tout ce travail de
changement des mentalitdés va trés lentement. Mals nous croyons que ces formes
de résistance, dans leur diversité et leur complémentarité, font partie de la « Bonne

Nouvelle », c'est-d-dire de |dvangélisation dans 1a ville d’atjourd’hui.

ia résistance dans ce pays n'est pas un jeu. Dans ces groupes de résistan-
ce, il ¥y a quelguefois des morts, Mais, comme la mort du Christ, elles ont une
grande valeur pour témoigner de Pimportance de cette résistance qui est pour la vie
de I'homme, Et comme aprés la déception de la mort du Christ, de petils groupes
({des femmes, des disciples d'Emmais, etc.) ont fait renaitre |'espérance, ici aussi,
aprés I'échec, par exemple aprés la défaite de la gauche en 89, on voit renaitre un
espoir 4 partir de la base et des pauvres. Heursusement, la lutte ne va pas toujours
jusque la, Mais ces groupes permettent souvent de découvrir la valeur du don gra-
tuit au service des autres. Ce peut éire I'occasion pour les uns et les autres d'ex-
pliciter leur foi et de prendre conscience de l'amour gratuit de Dieu.

(Notes transmises par Francois Lewden).



QUELQUES MOTS-CLES POUR ESSAYER DE COMPRENDRE
LA SITUATION ACTUELLE DU BRESIL :
Bernard TURQUET

* Récession : Vraiment, on est dans une phase récessive importante. L'industrie taur-
ne au ralenti, elle ne peut plus écouler ses produits dans le Brésil méme. I faut absolu-
ment qu'elle se tourne vers Vextérieur. Le chdmage est considérable dans le batiment :
et quand on parle « batiment », cela atteint tous les gens du Nordeste qui sont venus
a 3000 km, dans la région de Sao Paulo et de Rio, qui sont descendus comme ou-
vriers.

Un signe de cette mutation économique pouwr les deux derniéres années : la Compa-
gnie Nationale Sidérurgique située & Volta Redonda - o jhabite -, employait 25 000 ou-
vriers. C'était la dixiéme usine du monde au point de vue sidérurgique et le septiéme
plus grand haut-fourneau du monde. EHe écoulait 70 %; de ses productions a l'intérieur
du Brésil dans les années 87-88. Maintenant, seulement 30 9%,. Il faut donc gqu'elle se pla-
ce sur le marché international avec des produits de deuxiéme qualité qu'on vend quel-
quefois plus bas que le prix de revient, pour faire de la trésorerie.

* Modéle économiste néo-libéral.

C'est un modele, c’est-a-dire quelque chose qui a été voulu, a été pensé, a &té mis en
place. :

Economiste, c'est-a-dire priorité absolue 2 Ieconomle avec cette illusion que le social
va suivre aprés I'économie. L'illusion c’est que si on augmente la part du géteau, il y aura
des miettes pour les petits de la société. Mais ce n'est pas vrai, parce que les 10 9%, les
plus riches avaient 39 9, des richesses nationales en 1962, et maintenant ils ont 60 9 |




Ce modéle tourne toute I'économie vers i'extérieur et produit des exclus. Il n'y a pas un
sewl pays d'Amérique latine - sauf Cuba - qui échappe a ce néo-libéralisme. C'est la loi
du marché, et il a été largement favorisé par |'effondrement des pays de I'Est, en ce sens
que toute la propagande était centrée sur ce theme « Il n'y a pas d'autres alternatives ;
il faut en passer par la ».

l.es receites sont bien connues : c¢'est T'austérité pour les pauvres et Tintégration au
capitalisme international, avec une redéfiniion du rble de I'Etat, avec la privatisation de
toutes les entreprises, la place aux investissements privés, et I'ouverture sur le marché
externe : il faut exporier colte que colte, avec la libéralisation du commerce od le
mot-clé est la compétitivité. Tout augmente queiquefois trés vite, avec la fin de I'indexa-
tion des salaires : ces derniers sont bloqués pour quatre mois; tous les guatre mois, il
y a une grande discussion et, finalement, le Congrés vote le salaire minimum. Alors, pen-
dant un mois, on respire un peu. La derniére fois, il était de 80 dollars; mais 4 la fin
du 42 mois, il ne reste plus que 35 a 38 dollars. Avec le salaire minimum, quand on arri-
ve en fin de course, on ne peut acheter que 4 sacs et demi de ciment. En ¢e moment,
deuxiéme mois de blocage des salaires, le salaire minimum s'épuise en 3 visites de
médecin. En conséquences, il faut reformuler la sécurité sociale parce que les gens ne
peuvent plus payer les médicaments. Des tas de plans de santé sont proposés & la télé-
vision, tous plus mirobolants les uns que les autres... En gros, un plan de santé, ¢'est un
sdlaire minimum par mois.

* Inflation : Elle continue avec la baisse du pouvoir d’achat, avec les incidences sur
la vie de la population qui ne mange plus de viande dont le prix est inaccessible (sauf le
poulet : on achéte des pattes de poulet). Le fromage aussi est trés cher. On supprime le
lait, qui est simplement pour les enfants en has Age, et en petites quantités ; on se prive
de légumes ; on en vient a se nourrir avec un oeuf, du riz et du féjean (haricot noir qui
heureusement contient pas mal de sels minéraux), mais ce n'est pas suffisant. Une mal-
nutrition jente s'installe. La santé se dégrade aussi. On a les médicaments avec beau-
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coup de peine ; les gens arrivent & avoir une consultation rapide : jamais on n'ausculte
les gens, toujours de loin, derriére la table ; on ne touche pas un malade. Ordonnance
en main, ils s'apergoivent du prix élevé des médicaments, a la pharmacie. 1l faut choisir :
ou manger ou acheter le médicament ; alors on laisse tomber et on retourne aux remeé-
des naturels, qui font effet ou non.

Cette inflation a aussi de Iinfluence sur les boulots : le nombre des petits boulots aug-
mente. Les vendeurs de rue pullulent, les enfanits quittent 1'école (une école déja bien
faible), on accepte n'importe quel travail & n'importe quel prix. Les laveuses de linge
touchent un salaire de misere...

* Violence : C'est vraiment une caractéristique du Brésil. La violence s'insinue a tout
moment, dans toute la vie de la société et gangréne tous les organismes. Cela se tra-
duit par des attaques a tout instant, dans 1'autobus, dans la rue, avec viols, vols de voi-
tures, drogue... La violence fait naitre les escadrons de la mort, des polices paralléles...
A Volta Redonda, | y avait un jeune de moins de 25 ans de tué, par jour, et Volta Re-
donda a 300 000 habifants !

Avec cette viclence est accouplée 'impunité. L'impunité pcousse a la violence et la vio-
lence engendre la peur, réelle ou supposée dans la téte des gens. On peut parler de pa-
ralysie totale. Comme disait le cardinal de Sao Paulo : « Un peuple qui a peur ne par-
ticipe plus ». La peur, d’'un certain cété, arrange le gouvernement en place parce que
le peuple sa‘bst:ent d'agir, se tait. .

* La dette extérieure : C'est une des réalités fondamentales du Brésil, cette dette
dont on parle tous les jours, aux nouvelles, parce qu'un ministre va négocier 8 Washing-
ton... Finalement le Brésil recoit constamment des letires d’intention du FMI qui, en réa-
lité, sont des fettres d’injonction. I faut suivre. Et quand on parle de modéle économique,
le FMI, le Groupe des 7 et la Banque Mondiale favorisent ce modéle néo-libéral, I faut
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eh passer par toutes les mesures imposées par ces structures. En négociation perpétucl-

le, te Brésil promet. de payer et de réduire l'inflation & 2 9 d’ici & deux ans. C'est abso-
lument impossible ! Tout le monde sait que c'est un mensonge : on fait comme si, le
FMI aussi. Moyennant quoi on a des crédits, c'est un grand succés. On va au Japon et
on dit : « Vous voyez, on a eu l'aval, le feu vert du FMI »... C'est une sorte de fuite en
avant. Ce probléme de la dette revient constamment ; c'est une ponction sur les travail-
leurs brésiliens : tout cet argent qui part & I'étranger pour payer la dette n'est pas utilisé
pour les gens. Comme le modéle économiciste, il oublie complétement les dépenses so-
ciales que sont la santé, |'école...

* La désillusion politique : La désillusion succéde a une période ascendante ol le
peuple avait participé, avait cru a une voie possible. « On est désitlusionné », devant le
verbiage et fe mensonge des politiques, la corruption absolument généralisée, qui tou-
che jusqu'au Président de la République, sa femme, les ministres... l.e vote est obligatoi-
re : quand vous ne votez pas, vous avez une amende &t st vous &tes en dehors, il faut
fournir une explication & un juge, dire pourquoi vous n'avez pas voté. Aux derniéres élec-
tions des députés, les votes nuls et blancs ont augmenté. Et cela inquiéte beaucoup et
les politiques, I'Eglise, et les responsables soucieux de I'avenir du Brésil. On ne croit
plus au politique, on ne croit plus a rien. C'est une situation trés grave qui fait le lif de
tous les soubresauts possibles, de toutes les aventures possibles.

* Soupapes : Au milieu de ceite vie injuste et oppressée, il faut bien un certain nom-
bre de soupapes pour vivre. Elles se situent dans la féte : heureusement, il y a la féte,
la « connivencia ». On va réunir les amis, pour les anniversaires, e Carnaval... Tout est
bon pour faire la f&te, pour partager ensemble la musique... La premiére chose qu'a
acheté mon compagnon brésilien, avec qui je vis, - premier prétre noir du diocése -, ce
sont deux baffles ; il s’endort avec fa musique : toute la nuit, il dort avec la musique
dans les oreilles 1 La religion est aussi une soupape trés importante, ol les sectes Jouent
un rile absoclument capital.
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Traduit par Eric BRAUNS

Réfléchir a propos du Cinquié-
me Centenaire de la découver-
te, de la conquéte ou de la colo-
nisation de PAmérique est une
tache historique incontournable.
De ce cité-ci de I'Atlantique,
pour nous Espagnols, cela nous
reconduit & une série d'événe-
ments qui sent au cceur de no-
tre histoire. A plus forte raison,
pour nous Andalous et plus pré-
cisément encore Sévillans, il est
imposeible de nous dérober,
pour des motifs évidents, & ce
que signifie cette commémora-
tion.

Le V¢ Centenaire nous appar-
tient et nous lui appartenons.
C’est pourquoi nous devons le
regarder en face et ouvrir notre
mémoire a ce qui s'est passé
au XVI* siécle et durani les sié-
cles qui ont suivi, fusgu'a notre
présent. Persuadés que le passé
raconte des choses qui intéres-
sent lavenir, nous devons dire
la vérité, toute la vérité, sans

“timidités ni  triomphalismes,

Pour 1992, notre objectif devrait
étre celui-ci; faire mémoire des
cing cents ans et prendre des
engagements solidaires afin de
rendre meilleur le monde que
tous nous awvons construit 12-
bas et ici,

Dans un article intitulé
«’Amérique doit se découvrir
elle-méme », I'écrivain Eduardo
GALEANO * renvoie dos a dos
légende noire et Iégende rose.
Ces deux exirémes nous main-
tiennent hors de I'histoire, ¢'est-
a-cire hors du réel. Ces deux
interprétations de la conquéte
de I'Amérique révélent surtout
une vénération suspecte pour le
passé, La fameuse légende noi-
re rejeite sur le dos de I’Espa-
gne, et en moindre mesure sur
le Portugal, la responsabilité de
Fimmense pillage colonial qui,
en réalité, a davantage bénéfi-
cié a d'autres nations euro-
péennes et qui rendit possible le
développement du capitalisme
modeme. GALEANOQO écrit tex-

Meémoire et

tuellement: ¢ La cruauté espa-
gnole si souvent mentionnée n'a
jamais existé. Ce qui a existé
et existe encore, c’est un aho-
minable systéme qul a nécessité
et réclame toujowrs des métho-
des cruclles pour s'imposer et
se renforcer. Symétriquement, la
légende rose dément [I'histoire,
loue Pinfamie, appelle « évan-
gélisation » le vol le plus colos-
sal de lhistoire du monde et
fait . insulte & Dieu en lui attri-
buant l'ordre impesé ».

1l est évident que I'Amérique
ne fut pas découverte en 1492,
de méme que les légicns romai-
nes ne découvrirent pas I'Espa-
gne lorsgu'elles Venvahirent en
218 avant Jésus-Christ, L'histol-
re de la conguéte de I’Amérique
a été fabriquée du point de vue
du capitalisme marchand en
pleine expansion, Cette facon
de voir prend 'Europe pour cen-

ire et le christianisme comme

unique vérité,

(*) E. GALEANO est 'auteur des « Velnes ouvertes de I'Amérique latine » (Coll. Terres humelnes, Plan).
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solidarité

A partir de 1492, I'Occident
a prétendu s'ériger en centre
du monde. Par ses invasions et
ses désirs d'ampire, il a cher-
ché avec orguell 4 fonder Ie
monde a pariir de Iui-méme.
Afin d'imposer leur vaniieuse et
supposée supériorité, les Euro-
péens se sont servis du Dieu
chrétien, le transformant en un
symbole de pouvoir et d'oppres-
sion. Les théologiens de !a iibé-
ration le constatent: Fidoldtrie
de I'Occident consisie a croire
que Dieu devait arriver avec les
Européens. Indiens, Métis, Afro-
Américains et habitants des Ca-
raibes furent jugés paiens, in-

fidéles, superstitieux, é&garés -

dans les ténébres du péché ou
de Perreur.

La Commission d’Etudes d’hls-
toire de I'Eglise en Amérique
latine, réunie & Saint Domin-
gue, a déclaré dans cette ligne
que, selon le vrai sens de l'his-
toire, le Dieu créateur de la vie
était déja présent dans ces ter-

Diamantino GARCIA ACOSTA

membre de FPéquipe associée d’Andalousie

ritoires depuis des milliers d'an-
nées, agissant en tant que force
vitale et spirituelie des cultures
aborigénes et africaines. Dieu
était I'Esprit donnant la vie, la
santé et la subsistance & tous
les peuples. Les historiens con-
cluent: « Les Eglises occiden-
tales insisteront sur Jes cing
cents ans d’'évangélisation. De
cette facon elles ccculterent par
la 'Esprit de vie et de libération
qui éfait & 'ceuvre depuis des
temps immémoriaux et que bien
sowent I'Europe éteignit ou in-
terrompit en affirmant sa domi-
nation et son mépris pour les
peuples opprimés et leurs des-
cendants ». ]

« La conquéte n'est pas fi-
nie » : telle était la publicité
d'une agence de voyage euro-
péenne qui offrait la Bolivie aux
étrangers, il v a quelques an-
nées, La dicltature militaire cé-
dait au plus offrant les terres
les plus riches du pays alors
qu'elle traitait les Indiens boli-

viens comme les conquérants
du XV skécle, Au début de la
conquéte, dans les papiers offi-
clels, on obligeait Jes Indiens
a s'autodésigner comme ceci:
« Moi, misérable Indien... », Au-
jourd’hul, les Indiens n’ont le
droit d'exister que comme main
d'ceuvre servile ou comme at-
traction touristique.

Le racisme n'est pas qu'un
triste souvenir de la présence
eurcpéenne dans I"'Amérique d'il
vy a cing siécles. Actuellement
subsistent soixante dix-milllons
d'indigénes qui sont les succes-
seurs directs des premiers habi-
tants du continent. Les indigé-
nes vivent dans des conditions
misérables et dans le mépris
e plus absolu. Maintenant en-
core, la culture dominante les
accepte comme ohbjet d'étude
mals non pas comme sujets
ayant des droits. Les indigénes
ont un folklore non une cultuve ;
ils pratiguent des Superstitions,
non des religions ; ils parlent
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des dialectss, non des langues ;
ils font de l'artisanat, non de
Fart.

Il est trop simple de penser
que 1492 a été une date glo-
rieuse dans l'histoire de I'Es-
pagne. Il n'est pas juste non
plus de déclarer que nous, les
Espagnols, sommes les plus
grands responsables de linva-
sion et de la conquéte de I'Amé-
rique. La colonisation de I'Amé-
‘Hique représente plus que le
projet maiheureux d’une poi-
gnée de conquistadors espa-
gnols : elle est plutét le début
de la iriste stratégie de domi-
nation occidentale. L'hégémonie
du Nord sur le Sud commenca
a s'établir officiellement ef elle
se trouve aujourd’hui dramati-
guement consolidée. -

Les pouvoirs économigue,
financier, militaire, culturel et
religieux de 1'Occident, alliés
aux pouvoirs dominants inter-
nes, continuent a détruire la vie,

les ressources, le présent et le
futur de ce Tiers-Monde appe-
lé Amérique latine. Sous I'em-
prise de limpérialisme des E-
tats-Unis, vivent entre la faim
et l'extréme pauvreté, plus de
300 miillions de latino-améri-
cains. La dette extérieure les
étouffe, les multinationales les
asservissent et les sectes reli-
gieuses ou les séries télévisées
sont [e seul aliment spirituel de
la grande majorité du peuple.
Triste bilan pour le Cinquiéme
Centenaire,

La célébration de ces cinqg
sidcles devrait nous servir d'oc-
casion pour inverser le cours
de Thistoire, Réparer le mal
commis, c’est-d-dire metire en
ceuvre la juste solidarité gque
nous devons a "Amérique latine
en quantités incommensurables.
Comment peut-on exiger d'eux
le réglement de la defte exté-
rieure ? C'est nous qui Ssommes
endettés vis-a-vis d’'eux depuis

cing cents ans, nous. le Premier
Monde, .

C’est bien de célébrer les an-
niversaires. Non pas pour con-
forter ce systéme injuste qui
nous gouverne en collaborant 3
I'autosatisfaction et & ['autocé-
lébration des tenants du pouvoir
mais bien en le dénoncant et en
le transformant, Pour cela, il
faudrait féter les vaincus, non
les vainqueurs.., Se souvenir des
vaincus et de ceux qui s'identi-
fidrent & leur destin comme
Bernardino de Sahagun, de ceux
gui n'ont vécu que pour eux
comme Bartholomé de las Ca-
sas, Vasco de Quiroga et Anto-
nio Vieira, de ceux qui sent
morts pour eux comme Gonzalo
Giuerrero qui fut le premier con-
guérant conguis : il termina sa
vie en luttant aux coté des In-
diens, ses fréres de predn!ecteon,
dans le Yucatan.
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Amérique Iatine :
variation humoristique
sur Ia dette

(Luis Brito GARCIA)

Dans un certain nombre de pays, des voix s'élévent pour une remise de la
dette extérieure de I'’Amérique latine selon une réversibilité des capitaux en-
gages (cf. DIAL D 1591 et 1655). Dans le texte ci-dessous tiré de la publica-
tion équatorienne Punto de Vista du 9 septembre 1991, le Vénézuelien Luis
Brito Garcia inverse malicieusement les données du probléme en donnant, de
facon imaginaire, la parole au dernier empereur aztéque Cuauhtémoc pendu
en 1524 par le conquérant Cortés, et en évoquant les transferts de riches-
ses des « Indes occidentales » vers 'Espagne & partir du 16° siécle. Il retour-
ne pour cela les mécanismes modernes du « Fonds monétaire international -
avec ses « lettres d'intention = et ses exigences de « privatisation ou recon-
version » des économies nationales. Un clin d’ceil qui n'est pas sans intérét.

Guaicaipuro Cuauhtémoc
exige de 'Europe le paiement de sa dette

Me voici, moi Guaicaipuro Cuauhiémoc. Je viens renconirer ceux qui ¢com-
mémoreni la Rencontre. Me voicl, moi le descendant de ceux qui ont peu-
plé 1"Amérique il y a de cele quaire mille ans. Je viens rencontrer ceux qui
I'ont rencontrée il y a de cela cing cents ans. Nous voici & la rencontre Jes
uns des autres. Parfaitement conscieénis de ce que nous sommes. C'est pour
tous une trés bonne chose. Nous ne pouvons réver mieux.
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Mon frére I'Européen douanier me réclame un papier avec un visa d'entrée
qui doit me permetire de découvrir ceux qui m'ont découveri.

Mon frére I'Européen usurier me réclame le réglement d’'une dette contrac-
tée par Judas auprés de ceux qui n'ont jamais recu de moi I'autorisation de
me brader. Mon frére |I'Européen tatillon m'explique qu'une dette se paie
avec, en plus, des intéréts méme si ce doit &tre au prix de la liquidation
d'éires humains et de pays entiers sans aucun consentement de leur part.

Avec ces fréres, c'est une vraie découverte que je suis en train de faire.

Tiens donc | Moi aussi je peux réclamer un réglement. Moi aussi je peux ré-
clamer des intéréts. On trouve, dans les archives des Indes, des montagnes
de papiers, de regus et de signatures pour aftester que, de I'an 1503
T'an 1600, Sanlucar de Barrameda (1) a vu arriver 185 tonnes d'or et
16 000 tonnes d’argent en provenance d’Amérique.

Du pillage ? Je ne le pense pas, car ce serait dire des fréres chreﬂens qu'ils
oni manqué & leur septiéme commandement.

Une spoliation ? Tonantzin me garde d'imaginer que les Européens aient pu,
a I'égal de Cain, tuer leurs fréres puis renier le sang versé |

Un génocide ? Ce serait accréditer des calomniateurs & la Bartolomé de las
Casas qui qualifient la renconire de « destruction des Indes », ou de dé-
tracteurs — tel M. Arturo Uslar Pietri — qui prétendent que le capitalisme
et la civilisation européenne actuelle ont démarré grice & ces métaux pré-
cieux.

Foin de toutes ces suppositions ! Ces 185 tonnes d'or et ces 16 000 ton-
nes d’argent doivent &tre considérées comme le premier de plusieurs préts
a I'amiable consentis par I'Amérique en faveur du développement de I'Eu-
rope. Si ce n'était pas le cos, il faudrait en conclure qu'il y eut crimes de

{1} Port espagnol a l'embouchure du Guadalquivir {NdT).
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guerre, ce qui donnerait fieu non seulement & restifufion immédiate mais
aussi & indemnisation pour les dommages et préjudices causés.

Pour moi, Guaicaipuro Cuavhiémoc, je préfére retenir 1’hypothése la moins
désagréable. Des exportations aussi fabuleuses de capitaux n’ont constitué
que le début du « Plan Marshallizuma », un programme de reconstruction
de I'Evrope qui sortait de la barbarie et s'était ruinée dans ses guerres dé-
sasireuses conire les cultes musulmans adeptes de I'algébre, de la polyga-
mie, de lo toilette quotidienne et autres acquis supérieurs de la civilisation,

Aussi, d {"approche du V® Centenaire du prét, sommes-nous autorisés & nous
poser la question : Nos fréres les Européens ont-ils fait un usage rationnel,
comptiable ou, au minimum, productif de ressources généreusement avan-
cées par nofre « Fonds indo-américain international » ?

Nous sommes au regret de constater que non. En matiére stratégique, ils
les ont dilapidées dans des batailles & la Lépante, dans des armados in-
vincibles, dans des llI° Reich et autres modalités d'extermination mutuelle,
avec pour résultat final chez nous 'occupation par les Gringos, comme au
Panama (avant le canal). En matiére financiére, ils oni été incapables, mal-
gré un moratoire de cing cenis ans, aussi bien d'éponger la dette en capi-
tal — ou méme seulement en intéréts — que d’acquérir leur indépendance
en liquidités, en matiéres premiéres et en énergie bon marché que le fiers
monde exporte en leur direction.

Ce bilan déplorable corrobore I'opinion.de Miltorn Friedman selon laquelle
une économie vivant & coup d’aides ne peut aucunemeni marcher. 1l nous
met dans I'cbligation de réclamer aux Européens nos fréres, pour leur bien,
le réglement du capital et des intéréts dont nous avons si généreusement
reporté le délai tous ces stécles-ci. Ceci dit, nous faisons remarquer que nous
ne nous abaisserons pas @ exiger des Européens nos fréres des iaux flot-
tants d'intéréts de l'ordre de 20 °,, voire de 30 ©°,, une ignoble et san-
guinaire coutume des Européens, au déiriment des peuples du fiers - monde.
Nous nous confenterons d’exiger la restitution des métaux précieux en ques-
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tion, augmentée d’un intérét modique et fixe de 10 %, l'an et courant sur
les trois cents derniéres années.

Sur cette base et en application de l'arithmétique européenne des intéréts
composés, nous informons les Découvreurs qu'ils ne nous doivent, au fitre
du premier réglement, qu’'une masse de 185 000 kilos d'or et une avtre de
16 000 000 kilos d'argent & la puissance 300. C'est-d-dire un total & plus
de trois cents chiffres dépassant largement la masse de la terre. Cela fait
un poids frés lourd en equwulence d’or et d'argent. Combien tout cela pése-
rait-il en équivalence de song ?

Prétendre que I'Europe n’aurait pas pu, en un demi millénaire, générer suffi-
samment de richesses pour s’acquitier du modique intérét de 10 %, ce se-
rait reconnaiire de sa part un échec financier absolu et, donc, l'irrationna-
lité ohvurissante des présupposés du capitalisme. A la vérité, ces questions
métaphysiques ne nous préoccupent guére, nous Indo-Américains. Par con-
tre, nous exigeons la signature immédiate d’'une « lettre d'intention » pro-
pre a discipliner les peuples débiteurs du vieux continent et & les contrain-
dre av respect de leurs engagements. A cet effef, ils devront procéder &
une urgente « privatisation ou reconversion » de I'Europe, de facon & la
livrer & notre merci au titre de premier réglement de leur deite historique.

Les pessimistes du Vieux-Monde diseni que leur civilisation est en banque-
route, ce qui le dispense de respecter ses engagements financiers ou mo-
raux. Si c'était le cas, nous nous confenterions d'exiger comme réglement
qu'ils nous donnent la balle qui leur a permis de fuer le poéte.

Mais cela méme leur est 1mpossnble ‘car cefte balle, c'est le coeur de I'Ev-
rope.

DAL 16 avril 1992,



Les Semences du Verbe

Nous présentons deux extraits de la contribution de la Conférence Episcopale
de Bolivie pour la quatridme Conférence de I'Episcopat Iatlno-amerlcaln, qui se tlendra
a Santo Domingo, en octobre 1992 (Trad. Claude Fiori). .

Nouvelle évangeélisation, promotion humaine, culture chrétienne.
Premiére Partie, « Regard historique sur 500 ans d’évangélisation ». (Pages 3-10)

Introduction : les 500 ans. (paragraphes 3 et 4).

3. — Nous voyons dans I'histoire des 500 ans, des signes de mort et des signes
de vie : lumiéres et ombires. 1992 sera pour I'Eglise latino-américaine et bolivienne' un
moment d’évaluation, de réflexion et de conversion ol nous reconnaitrons les efforts
réalisés mais aussi les erreurs commises. Comme Eglise, nous nous efforcerons de
réparer, du mieux possible, les effets négatifs des erreurs du passé, et nous nous en-
gagerons . & approfondir et & dynamiser la foi du peuple, fruit d’'une évangélisation déja
commenceée. :

4, — L’histoire du salut de nos peuples n'a pas commenceé en 1492. Dieu a tou-
jours été présent & son histoire et 4 sa vie. Avant |'arrivée des premiers missionnaires,
nos peuples voyaient déja dans la nature la  manifestation de Dieu; ils le remerciaient
pour ses dons et, confiants dans la bonté du Créateur, accompagnaient ritueliement les
processus de renouvellement et de régénération de la nature.

Une limitation trés sérieuse pour I'évangélisation a été que les rellglons indigé-
nes ont été considérées comme une inspiration du diable. La théologie de ce temps n'a
pu percevoir dans ces religions précoloniales la manifestation de Dieu et la réponse
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sincére de la part des hommes. La perséverance de la population indigéne dans ses
rites ancestraux fut a l'origine de répressions qui firent que ceux-ci se prathuerent en
marge de la vie pubhque et dans la clandestinité.

Premiére evangel:sat:on (paragraphes 5 a 24)

5 — L‘etude de [a vision cosmique qu avaient Ies cultures indigénes montre la
présence d'un Dieu transcendant, favorable a la vie de 'homme, qui enseigne comment
vivre : un Etre simple, dont l'ordre transcende la possibilité de connaissance qu'a '"hom-
me.

Ce Dieu transcendant intervient dang la création par l'intermédiaire de person-
nages légendaires et mythologiques. Dans certains cas, ce sont des manifestations de
la divinité qui se dédouble, dans d'autres, des héros disjoints de la divinité.

6. — Les peuples andins ont vécu, bien avant la conquéte, de grandes valeurs
humaines qu'aujourd’hui nous reconnaissons comme chrétiennes. Tant la vie des person-
nes que les structures de la société éfaient dirigées par de hautes valeurs morales.
Mais il y eut aussi en elles ; oppressicn, exploitation, discrimination et péché.

7. — L'Eglise n'a pu faire pénétrer en profondeur les exigences du régne de
Dieu. Un des grands obstacles pour une véritable évangélisation a été les liens étroits
entre |'Eglise et les centres du pouvoir. La christianisation de l'ouest de la Bolivie fut
accompagnée d'une raffe sysiématique de ['or, de Fargent et des autres richesses na-
turelles, grace a l'exploitation des indigénes et au trafic des esclaves africains. Cela
rendit difficile la présentation d'un Dieu amour, du Dieu de la vie qui appelle 4 un Ro-
yaume de Paix et de lustice. Mais, dés le commencement de la Mission, des membres
de I'Eglise dénoncérent prophétiquement cette anomalie.

8. — Pour les différentes cuftures indigénes, la religion n'était pas un systéme
autonome face a la réalité mais le fondement de l'ordre cosmique, si bien que le rite
occupait une place décisive et que la féte célébrait le triomphe de la vie et de Dieu
face au désordre qui conduit & ia mort. Rites et fétes, dans le calendrier rituel des
culiures indigénes, suscitalent le renouvellement cyclique.




9. — Faute de cette compréhension des cultures, ia théologie de l'augustinisme
politique, Ta mentalité de croisés qu'avaient les Espagnols, firent que les habitanis de
ces terres furent considérés comme des « idolatres =, C'est ainsi qu'en arrivant dans le
nouveau monde et en découvrant les expressions religieuses de ces peuples — sacrifi-
ces humains, pluralité des esprits — et sans chercher & comprendre iles cultures,
les nouveaux arrivants conclurent que ces terres étaient dominées par le démon. Dans
notre pays, on utilisa la méme méthode que celle qui était appliquée en Espagne : an-
nonce rapide, baptéme, et catéchése postérieure. Les motifs de la conversion parais-
sant ambigus et superficiels, et devant la persistance des croyahces ancestrales, on
commeng¢a a extirper l'idolatrie.

10. — L'éradication de l'idolatrie constitua ainsi un des mobiles centraux de |'é-
vangélisation. Les méthodes utilisées pour l'extirper furent diverses, depuis la répres-
sion de toute intention de conserver la religion ancestrale jusqu'aux efforts intuitifs
pour donner signification chrétienne aux croyances indigénes. En certaines occasions,
les évangélisés se rebellérent, en d'autres, ils tombérent dans le syncrétisme.

11. — Les similitudes entre quelques éléments de contenu des religions indigé-
nes et I'Histoire du Salut furent interprétées comme <« piéges du démon » au lieu de :
« Semences de la Révélation » ou = Semences du Verbe », comme on peut l'interpréter
aujourd’hui. En ces premiers temps, on conclut donc rapidement que les indigénes
étalent idoldtres, et c’est une vision qu'on a encore dans de nombreux secteurs de
I'Eglise et de la société. C'est une vision ethnocenirique, selon laquelle tout ce gui n'est
pas « ndtre » est mauvais.

12, — Les premiers missionnaires firent des efforts extraordinaires pour « faire
entrer » les indigénes dans I'Eglise. Selon la théologie de ce temps, c’était 'unique
chemin pour les sauver de ta condamnation éternelle. Cette conviciion les amena & une
christianisation rapide, massive et superficielle, parfois imposée et basée sur la peur.
A travers le catéchisme, ils présentérent un christianisme trés intellectualisé et morali-
sant. Etre chrétien se limitait seulement 4 la connaissance et a "acceptation d'une doc-
trine et a 'accomplissement d'une série d’'obligations.

13. — Compte tenu des limites et des conditions de I'époque, les missionnaires
firent de grands efforts pour transmetitre la foi a la population indigéne : créativité,
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(emploi de la musique, images), étude et usage des langues indigénes, (dictionnaires,
grammaires, catéchismes en langues indigénes).. Mais & partir du moment ou I'on ne prit
pas en compte les Semences du Verbe présentes dans les cultures, on peut affirmer
qu'il N’y eut pas une véritable évangélisation des cultures et que la Parole de Dieu ne
pénétra pas leurs racines. Ainsi, reconnaitre la dette pendante que nous avons & I'égard
des différentes cultures qui ont fagonné notre pays est le premier pas & faire, face au
projet de Nouvelle Evangélisation.

14. — Dans le processus d’évangélisation on peut déceler bien des méthodes
différentes qui se sont comme progressivement ajustées & la mission, méme si toutes
relévent du méme esprit de christianisation, & savoir I'union entre civilisation et évan-
gélisation. On est passé ainsi d'une méthode radicale de « table rase » a celle du dia-
logue interculturel qui a conduit bien des fois au syncrétisme, et, finalement, & celle qui
s'est tournée exclusivement vers la charité en laissant de cbté la réflexion intellectuel-
le. Les méthodes ainsi appliquées se sont accompagnées d'une plus ou moins grande
organisation. Les méthodes employées, comme le systéme d'organisation, dépendaient
des congrégations religieuses chargées de !'évangélisation, (augustiniens, dominicains,
mercédaires, franciscains et, dans un deuxiéme temps, jésuites). ’

15. — Deux réalités territoriales ont caractérisé |'évangélisation : les « Doctri-
nes » et les « Missions =. Les deux s'appuient sur les « réductions » (ou regroupements)
dont la législation dépend du Vice-Roi, et qui consistent a regrouper sur un territoire
donné un nombre déterminé de personnes dispersées. L'idée qui anime ces institutions
est celle de « regrouper » pour civiliser et évangéliser. Le modéle de civilisation et
d’évangélisation s’inspire de celui des abbayes bénédictines médiévales. européennes,
dont la devise « priére et travail = fut employée, aux siécles aniérieurs, pour le dévelop-
pement des cultures et I'évangélisation des peuples « barbares = (européens).

16. — Dans ce contexte, un effort fut fait pour connaitre les différentes cultures,
employer les langues indigénes, présenter pédagogiquement la catéchése, travailler
pour gue l'évangélisation soit intégrale : qu'elle embrasse tous les moments de la vie
individuelle, familiale, communautaire, et surtout pour soustraire les gens a évangéliser
a I'exploitation coloniale. Mais I'évangélisation dans les « réductions » est restée fon-
damentalement limitée par des facteurs qui lui sont intrinséques.




Le premier tient & ce que, a la suite de la naissance de nouvelles villes et de la
rapide organisation ecclésiale, on implante, on transfére le systéme espagnol et le mo-
déle de son organisation ecclésiale.

Le second tient au fait qu'en regroupant les indigénes, on les éloignait de leur
terre, de leur propre lieu vital, de leur lien avec la « pakarina - c’est-a-dire avec les
ancétres. La « pakarina » est 'expression d'un sentiment religieux, c'est le lieu d’ori-
gine de chaque « Ayllu ». C'est pour cela que les sortir de leur « environnement s,
c'etait indistinctement leur enlever leur religion et que les regrouper sur une autre terre
signifiait rupture tant sur le plan civil que religieux.

17. — Les « Doctrines » soni des structures religieuses implantées au milieu
de plusieurs « Réductions ». C'est par leur intermédiaire que la « Couronne » accomplit
son devoir d'évangéliser et d'assurer la vie religieuse des indigénes.

18. — Les Doctrines devinrent également un probléme fondamental pour I'évan-
gélisation car elles se transformérent rapidement, pour les missionnaire, en une charge
économique, administrative, et civile qui fut source de multiples difficultés. Certaines
d'entre elies, en effet, avaient de multiples revenus, congrégations et diocéses se
disputaient pour les avoir en charge. Dans la majorité des cas, elles devinrent posté-
rieurement des paroisses des Indes, bien que certaines aussi aient pu disparaitre.

19. — La « Mission » était la structure evangélisatrice d'un territoire non con-
trolé directement par la Couronne. Elle se trouvait entre les mains d'une congrégation
qui explorait ledit territoire, regroupalt les aborigénes de différentes ethnies, et orga-

nisait la vie civile et religieuse. Ici, les missionnaires sont a la fois autorité civile et
religieuse. '

20. — Bien que, moyennant le systéme des « répartitions », les différentes ethnies
-aient été respectées, on mettait en place un gouvernement central « unificateur =, on
imposait I'une des langues et I'on créait des maniéres de vivre qui visaient & sortir les
aborigénes de leurs coutumes « infra-humaines » pour les convertir « en bons sujets »
du roi et « en bons chrétiens ».

21, — La pluralité des fonctions et des services, les potentialités offertes par les
différentes surfaces, la productivité obtenue, - la propriété communautaire des biens créé-
rent en ces « Missions » un trés hon niveau de vie pour les indigénes.
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22, — Mais, tant dans les « Doctrines » que dans les « Missions » on percoit
une force de dépendance et un conditionnement qun accompagnent |'effort evangellsa-
teur et le limitent.

: 23. — En dépit de ces limitations et de ces contre-témoignages au cours de I'his-
toire de l'évangélisation, Christ fut rendu présent au coeur méme de [a vitalité religieu-
se de notre peuple, et surtout comme Christ Crucifie. La vie ecclésiale n'a pas été
seulement organisée autour du Christ mais aussi autour de Marie et des Saints. Le
« Saint Patron » des Eglises et chapelles est souvent considéré comme le fondateur
d'un peuple ou le protecteur d'une famille. Sa féte est I'événement social et religieux,
le plus important de I'année pour « Ses Enfants ». Le calendrier du sanctoral est em-
ployé pour marquer les rythmes de la vie agricole et les caractéristiques patronales
des différents saints sont adaptées pour exprimer la présence des esprits indigénes
dans la vie de I'homme. Sans aucun doute, en ces premiéres époques, on sent les ba-
ses de I'évangélisation qui, avec le temps, ira se fortifiant, faisant de la Bolivie un pays
fortement religieux, avec différents niveaux de compréhension de la foi chrétienne.

II° partie : réalité bolivienne et latino-américaine. Dynamique culturelle la- .
tino-américaine. Insertion et inculturation (Paragraphes 174 a 186).
(Pages 64 - 169)

174. — LU'inculturation nous apparait comme la préoccupation centrale de I'évan-
gélisation, car le peuple indien ne fut pas évangélisé de [lintérieur, 'Evangile ne fut
pas inculturé. Et I'Evangile n’atteint pas le cceur des peuples indigénes parce qu'on a
pris les forces humaines vitales, exprimées dans ces cultures, comme objet et non com-
me sujet de I'évangélisation. Ainsi, avant toute réalisation, s'impose la nécessité d'in-
verser la perspective dans laquelle, jusqu'a présent, nous avons placé le processus
d’évangélisation. ‘ :

175. — Ce qui fonde au plus profond l'inculturation, ce n'est pas une maniére
devangellser les cultures-en les considérant comme un objet, maig c'est evangellser en
partant des cultures et & lintérieur. En ce qui nous concerne cela veut dire : a partir




des cultures opprimées des peuples originaires du pays, et des Afro-Américains. C'est-
a-dire que l'inculturation consiste & considérer chaque culiure comme un interlocuteur
actif & l'intérieur du Mystére de I'lncarnation, dans la rencontre permanente et dynamique
de la foi, des cultures et des religions. C'est reconnaitre les sujets de la culture non
comme objets a étre évangélisés, mais comme les sujsts fondamentaux de I'évangélisa-
tion méme. Comme I'a dit le Pape a Lima : « de la méme maniere qu'il est nécessaire a
la culture d'avoir une vision intégrale et supérieure de {'&tre humain, il est nécessaire
que la foi se fasse culture, il est nécessaire qu'elle s'inculiure  ». Et, dans la charte
constituant le Conseil Pontifical pour la culture : « une foi qui ne se fait pas culture
est une foi non pleinement accueillie, ni totalement pensée, ni fidélement vécue ».

176. — Nous considérons que le processus de |'évangélisation — de l'incarna-
tion de I'Evangile dans la culture d'un peuple — se déploie selon deux voies complé-
mentaires : par une annonce qui vient de |'extérieur et par une croissance interne.

177. — La premiére voie est I’ < annonce -» par l'action d'agenis extérieurs a la
culture. Ceite action active (jusqu'a étre agressive) des évangélisateurs, g’est exprimée
traditionneliement surtout dans la catéchése, les sacrements et les teuvres sociales.

178. — Finalement, la conviction a mdri que cette action évangélisairice ne pros-
pérerait pas, tant que les évangélisateurs ne s'inséreraient pas dans le monde culiurel
et social des peuples, spécialement dans le monde des pauvres et des marginaux

179, — Cette premiére forme d'évangélisation — = active » selon le point de vue
des évangélisateurs qui venaient de I'extérieur — sg’appelle aujourd’hui en Amérique
Latine : insertion. Cela impligue de connaitre de prés la culture et les problémes du
peuple ; de découvrir la présence de Dieu qui se manifeste dans les « Semences du
Verbe » incarnées dans chaque culture ; d’apprécier et de protéger sa richesss humai-
ne ; de se solidariser avec la lutte de libération ; de coilaborer de maniére critique a la
construction d’une société nouvelle. Tout ce labeur actif se fait pour que [e message
évangélique puisse étre pilus proche de la culture. C'est un effort audacieux pour an-
noncer I'Evangile sans qu'il soit conditionné par le mode culturel occidental.

. 180. — Il ne fait pas de doute que, jusqu'a maintenant, on a davantage identifié
{e processus intégral de I'évangélisation avec cette seule premiére voie : annonce « ex-
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terne », moyennant I'insertion dans une autre culture. Par contre, on n’a pas encore suf-
fisamment fait attention au fait que ce sont ces mémes cultures qui, en derniére instan-
ce, -peuvent et doivent faire croitre & Pintérieur d'elles-mémes ces « Semences du Ver-
be = (Puebla N° 401) dont elles sont déja porteuses. Au contraire, beaucoup plus fré-
quemment, — et au nom méme de P'Evangile — nous les avons empéché de fructifier.
Cette croissance de I'Evangile, de l'intérieur mé&me de chaque culture, est la seconde
voie. Cela s’appelle l'inculturation dans son sens le plus profond : Evangile croissant
de l'intérieur de chaque culture.

181. — Dans cette voie, les principaux acteurs qui mettent en ceuvre I'évangéli-
sation ne sont plus les agents externes a ia culture, mais ceux qui, a l'intérieur de leur
propre culture, — consciemment ou inconsciemment — ont été interpellés par la Pa-
role. Ces agents internes sont ceux qui donneront son expression et sa forme propre
— sa « chair » — au christianisme, dans sa richesse, ses exigences st sa conversion
au Christ.

182. — lls feront leur propre Eglise locale dans la mesure ol ils seront fes su-
jets de cette Eglise méme. fls feront en sorte que croissent des formes d'engagement
retigieux et social, de coresponsabilité et d'animation ecclésiales qui correspondent
aux charismes et aux exigences culiurelles locales. Et cela se fera dans la mesure od
les structures ecclésiales et les Eglises locales correspondront aux nécessités culturel-
les. De cette maniére, les cultures elles-mémes atieindront leur accomplissement dans
le projet d'évangélisation : Pincarnation de T'Evangile. Plus I'Evangile est inculturé, plus
se développera I'Eglise locale et vice versa.

183. — La plénitude de I'évangélisation passera normalement par la convergence
féconde des deux voies — ‘insertion depuis le dehors et inculturation de [l'intérieur —
qui permettent aux uns et aux autres de s'enrichir en un dialogue ol se partage l'expé-
rience de l'autre dans la recherche commune du Dieu vivant. Ceux qui ont vécu et
cherché sincérement depuis feur propre culture entreront dans un nouveau guestionne-

ment et découvriront de nouvelles lumiéres par le témoignage de ceux qui, arrivant du

dehors, les ont accompagnés. Et, a leur four, ces agents externes qui, poussés par

leur foi, sont venus évangéliser, ressortiront eux-mémes évangélisés dans cette rencon-

tre quotidienne avec le peuple dans lequel ils ont tenté de s’insérer, et qui est en frain
de faire fructifier la Bonne Nouvelle au plus profond de son é&tre.




184. — Mais, a l'intérieur de cette dialectique, le grand défi, en ce moment de
I'histoire de |'évangélisation de notre continent, est d'ouvrir I'espace nécessaire pour
que puisse mieux se déployer la deuxiéme voie du processus de I'évangélisation : celle
de I’incultu::ation ou de la croissance de chaque peuple dans la Bonne Nouvelle de

U'Evangile, & partir de lintérieur méme de sa culture. L'inculturation est un processus
lent, qui va au rythme du peuple lui-méme et ne s'achéve jamais.

185. — C'est pourquoi il est important. :

- — que 1'Eglise se rendc proehe des sujets dans leurs cultures comme des ac-
teurs et protagonistes dans leur histoire, dans leur histoire religieuse et dans leur évan-
gélisation ;

— qu'apres une longue période quasi exclusivement centrée sur I' « annonce =
externe, elle meite sa confiance dans les sujeis de ces mémes cultures comme acteurs
principaux de |'évangélisation ;

— qu'en respectant et en soutenant cetie voie de [inculturation de {intérieur
des cultures, les missionnaires étrangers continuent & engager un dialogue loyal, criti-
que et créatif avec les agents culturels qui seront les évangélisateurs de leur peuple;

— que I'Eglise reconnaisse que ce sont les peuples indigénes qui sont fes pro-
tagonistes de la transformation de leur vie réelle; qu'elle appuie les implantations des
mouvements indigénes, leur lutte pour la terre, leur dignité, leurs droits, en particulier
teur droit 4 une culture propre.

— que I'Eglise soit aftentive a ceux qui pourraient étre les principaux sujets
d'une Eglise Indigéne Locale, aux Communautés Ecclésiales de Base, aux leaders de
I'action sociale, aux femmes, & la jeunesse, aux foyers, et a la diversiié des vocations
echeSIales

186. — De cette maniére, on passera d'une pastorale « indigéniste » — c'est-a-
dire : pour les indigénes — & une pastorale indigéne développée et menée & son terme
par les propres indigénes.
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Le peuple portugais
pendant et apres les découvertes

Manuel PIMENTEL

Prétre portugais originaire des Hes des Agores.
Auménier Général du Mouvement Mondial des Travailleurs Chrétiens,
. dont le siége se trouve a Bruxelles.

Il m’a été demandé d’intervenir dans ie colloque * « 1492-1992 : Conguéte et
Evangile en Amérique Latine - questions pour I'Europe aujourd’hui », au sujet des
répercussions produites dans mon pays, le Portugal, par I'extraordinaire entrepri-
se ou aventure maritime des XV° et XVI° siécles, comme elle a d’ailleurs marqué
de maniere décisive I'histoire moderne de Thumanité, la modernité et I’Eglise. En
outre, il m’a été demandé de dire comment tous ces- événements, aunjourd’hui, cing
siécles aprés leur déclenchement, sont appréciés, évalués et vécus au Portugal.

Je ne suis pas historien... II m’est donc impossible de répondre de maniére
scientifique, lors d’'une Table ronde, 4 toutes ces questions. La grande difficulté
éprouvée par tous pour donner un titre 4 ce cing centiéme anniversaire donne dé-
j& toute la mesure de I'extréme complexité du sujet. La liste des titres est en effet
longue et contradictoire, mais certainement significative de Pambiguité, du clair-
obscur, des lumiéres et des ombres de toute entreprise humaine, grande ou petite.

Découverte ou conguéte, rencontre ou destruction de cultures, évangélisation
ou impérialisme sotériclogique, invasion ou arrivée, dilatation de la foi ou dilata-
tion de Y'Empire : pillage ou développement, domination ou civilisation ; il y eut
un peu ou beaucoup de tout cela dans ce tournant de Ihistoire du monde, selon
qu’il s’agissait des protagonistes ou des victimes.

* (f. page G8.



Une histoire qui, tout en permetiani la communication enire les quatre parties
du monde, a lancé les fondements du libre marché international de ’exploitation
des pays du Sud par les pays du Nerd et dont nous sommes loin d’étre sortis. Une
histoire qui, sous d’autres formes, se continue aujourd’hui » comme I'ont exprimé

récemment (21.10.91) le représentant des mouvements populaires de vingt Etats
du Brésil : '

« Ce sont 500 ans d’exploitation et de domination. Ils ont emporté notre or,
notre argent, notre bois et nos minerais. Ils ont massacré nos Indiens et pris leurs
terres. Ils ont réduit en esclavage les Négre qui ont construit la richesse nationale.
Maintenant, ils tirent notre sueur et notre sang avec les exportations, pour payer la
dette extérieure.

La situation de notre pays est dramatique. Le plan du gouvernement a aug-
menté le désespoir, la faim et la misére. La récession, le blocage des salaires et le
chomage sont les plus forts de Thistoire du pays. L’absence de réforme agraire et
d’'une politigue agricole aggrave I'exode rural et la surpopulation des villes,

Le projet d’amendement de la Constitution porte un coup & la démocratie..
La situation de I’habitat, de la santé, du milien ambiant est épouvantable. Des fem-
mes sont stérilisées en masse. Des enfants et adolescents sont exterminés. Des tra-
vailleurs ruraux son{ assassinés. Les Droits de 'Homme ne sont pas respectés.

C’est pourquoi nous appelons la population brésilienne & lutter. Nous convo-
guons le mouvement syndical, tous les mouvements et organisations qui luttent
avec le peuple pour une société juste, démocratique et participative, afin d’exiger
I'abolition de la dette extérieure, la réforme urbaine et agraire, et la conquéte de
la citoyenneté ».

Pour un pardon efficace

Quand nous écoutons les victimes de I'Histoire, nous nous rendons compte
a quel point cet anniversaire concerne non seulement les héritiers des grandes puis-
sances ibériques de ce temps-14, mais encore toutes les puissances d’aujourd’hui avee
leurs découvertes, leurs invasions, leurs conquéte, leurs traités, leurs mécanismes
d’oppression, qu’ils soient économiques, politiques ou idéologiques. H n’y a rien de
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plus nuisible a la compréhension de I'Histoire que de vouloir figer des peuples dans
le temps pour mieux les diaboliser dans une culpabilité collective et les utiliser
comme bouc-émissaire ou alibi de nos fantasmes ou de nos cauchemars.

Les peupes portugais et espagnol n'ont pas conscience d’étre des peuples as-
sassins et ils ne le sont effectivement pas, tout comme le peuple juif n’est pas un
peuple déicide. La question fondamentale qui nous est posée aujourd’hui est celle-
la méme qui se pose & n’importe quel pays quand il s’agit d’assumer un passé com-
plexe, contradictoire et clair-obscur : comment 1’assumer ? Comment le compren-
dre ? Comment peut-il #lluminer Pavenir ?

Dans cette recherche de lucidité sur des événements qui ont brisé et écrasé
des peuples, I’é1émentaire démarche de pardon devient critére d’ouverture & un
avenir fraternel, comme I'a fait Mgr Iniesta, évéque. auxiliaire de Madrid :

« Comme héritier de ces Espagnols, de tant de découvreurs et colonisateurs,
tout comme des évangélisateurs, des fondateurs et des pasteurs, j’ai honte et JE DE-
MANDE PARDON aux Américains pour notre arrogance et notre domination ; pour
la violence et I'oppression de tant de peuples ; pour Texploitation injuste de leurs
personnes et de leurs richesses ; pour autoritarisme ou le paternalisme avec lequel
ils ont été traités comme des mineurs, en ignorant leurs valeurs humaines et leurs
cultures ».

Si elle veut &tre 4 la hauteur de I'Histoire, cette démarche de pardon — bien
gu’indispensable et élémentaire — ne peut cependant pas se limiter & des gestes in-
dividuels ou isolés méme §’ils sont hautement symboliques et prophétiques. Cing
siécles aprés ce qui s’est passé, la conscience moderne des droits de ’homme dans
un contexte mondiale de guerre économique et dans l'atmosphére magique de la

religion du libre marché i outrance qui se nourrit du sang de victimes humaines,

pose lincontournable question de savoir comment transformer le pardon person-
nel en pardon institutionnel ou structurel. Autrement dit, comment transformer la
dénonciation du passé en solidarité internationale concrétre dans notre présent, a-
fin qu’elle ne soit pas démagogique cu purement académique ?

Ou encore, d’'une maniére peut-étre plus radicale et plus claire : le discours
et Paction de solidarité ou de coopération avec le Tiers-Monde esi-il destiné & vrai-



ment éliminer 'exclusion et la conquéte du Tiers-Monde ou au contraire i les éter-
niser pour que le premier monde puisse survivre tel qu’il est ? La question est
d’autant plus pertinente qu’il n’y a plus de deuxiéme monde et pas encore d’alter-
natives suffisamment meobilisatrices pour pouvoir faire face 4 I’arrogance, 4 la do-
mination et & Pautoritarisme des découvreurs et des conquérants de marchés d’au-
jourd’hni, qui oppriment tant de peuples en les traitant comme des mineurs et en
ignorant leurs valeurs humaines et leurs culfures.

L’histoire des décolonisations, si imparfaites qu’elles soient ou aient été, nous
ont au moins appris ou fait entrevoir ceci : le chemin de la justice et de 1a libéra-
tion est Fhomme, le peuple opprimé et colonisé. Tl n’y a pas de démarche de par-
don sans démarche de retournement vers Poffensé. Il n’y a pas de changement struc-
turel sans écoute du cri et des propositions de société des opprimés qui, comme
disent des historiens latino-américains, « ont su découvrir la présence de I'Evangile
en dépit de la violence des Etats et des églises et ont reconnu Dieu comme Celui qui
écoute les opprimés ». Cet anniversaire ne concerne donc pas seulement les nations
protagonistes des découvertes et de la conquéte des XV° et XVI° siécles. Il conceine
tout particuliérement ’ensemble de PEurope Occidentale, comme lexplique Jac-
ques Attai dans son livre « 1492 ». Aprés un sommeil de presqu’un millénaire, « a
un moment de hasard et de nécessité, I'Europe écarte ceux qui Pentourent et se
lance 4 la conguéte de Punivers, massacrant les peuples de rencontre, s’appropriant
leurs richesse, leur volant leurs noms, leur passé, leur histoire... presque tout ce qui
est d’importance aujourd’hui — dans le Bien comme dans le Mal — s’est décidé
alors. Les cing figures emblématigues — le Marchand, I’Artiste, le Découvreur, le
Mathématicien, le Diplomate — et les cingq valeurs majeures d’aunjourd’hui — la Dé-
mocratie, le Marché, la Tolérance, le Progrés, I’Art — n’auraient pas leur vraie pla-
ce dans le monde. Pour que demain, de nouvelles barbaries ne viennent pas ali-
menter & nouveau, sur une toute autre échelle, les torrents de boue de I'amnésie
humaine » M,

Les commémorations

Au Portugal, cet anniversaire, — dont les commémorations se prolongeront
jusqu’a la fin du siécle — a pris coté Etat le titre de « Commémorations des décou-

1) J, ATTALI 1492, Paris, Fayard, pp. 9-12,
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vertes portugaises », en privilégiant l'aspect du réle du « Portugal dans 'ouver-
ture du monde » ou « dans le désenclavement planétaire ». Dans son message, la
Commission de ces commémorations affirme que « le patrimoine essentiel des dé-
couverfes se traduit par Peffacement des barriéres qui compartimentaient les peu-
ples, par Pinscription de ’homme dans l'espace planétaire toutl entier, par les ré-
vélations qui ont en le mérite de lier ce qui ne I’était pas, d’apprendre ce gu’on
ne savait pas et de mettre en lumiére ce qui était caché.. On ne peut pas dire que
les potentialités de convivialité fraternelle créées par les grands voyages des Portu-
gais furent ufilisées dans toutes leur extension. Elles se sont souvent soldées par
des comportements d’intolérance ou de conflit. Il en fut ainsi et nous ne pouvons al-
térer ce qui s’est passé, Mais il est & notre portée de faire que P'avenir soit différent,
compie tenu de ce que nous avons hérité de mieux des découvertes : un peuple eca-
pable d’6ter les pierres du chemin par ot Phumanité devrait se rencontrer. Si les
portes sont ouvertes, l'ceuvre cependant n’est pas terminée. Cest pourquoi la com-
mémoration des découvertes portugaises, doit étre davantage un acte de réflexion
que de contemplation de I'histoire » @),

Sl y a toujours une distance entre toute déclaration d’intentions et les actes,
espérons que ce ne soit pas un fossé et que « Pacte de réflexion » annoncé devien-
ne un projet de désenclavement social, & commencer de I'intérieur méme de la so-
ciété portugaise, et un serviee de rapprochement entre les peuples.

Par ailleurs, dés le 19 mai 1987 I’Eglise du Portugal annoncait les commeé-
morations sous le titre « Cing siécles d’évangélisation et de rencontres des cultures ».
Tout en reconnaissant que dans cette aventure il n’y a pas eu que des lumieres, les
évéques portugais croient que Ie bilan apparait « clairement positif pour la nation
portugaise comme pour les peuples avec lesquels elle s’est mise en contact par I'in-
termédiaire de ses navigateurs et de ses missionnaires ». Trois objectifs prioritai-
res semblent se dessiner dans la déclaration des évéques : en premier lieu, sauvegar-
der le patrimoine spirituel du peuple portugais et son identité alors que le Portugal
s'intégre dans la Communauté Fconomique Eurcpéenne, ce qui ne saurait se ré-
duire a4 un simple échange de marehé ; ensuite, renforcer les liens avec les Egli-
ses qui ont comme malrice commune la foi chrétienne et la langue portugaise ;

(2) Comissao Nacional! dos Descabrimentos, MENSAGEM, Lisboa, 1989.



enfin, un nouvel élan de la Mission, dans un dialogue respectueux des autres cultu-
res et religions.

Comme le note lucidement Jacqtes Attali, « commémorer est devenu un rite
inquiétant. Aujourd’hui méme, on s’invente d’autant plus de passé que I'avenir é-
chappe & toute imagination » #J.

Cette inquiétude peut nous conduire & poser la question de savoir qui a dé-
cidé et pourquoi ce cing-centiéme anniversaire a été décidé, tout en reconmnaissant
que la lutte contre Iamnésie des peuples et de Phumanité est toujours un acte pro-
fondément culturel et indispensable pour inventer I'avenir.

Dans mon pays, & tort ou a raison, il r'y a pas de mouvement populalre qui
s’'organise autour de ces commémorations, Venant d’en-haunt, le peuple ne se sent

pas concerné. Du moins pour Finstant. S’agit-il d'un désintéressement irrespon-

sable ou d’une mémoire aigué du fait que le peuple, 4 maintes reprises de son his-
toire, a été largement piégé par I'évocation de ces événements sous différentes for-
mes de nationalisme aliénant et pervers comme tout nationalisme ?

Significations, symboles et mythes

L’époque des découvertes a marqué profondément ’histoire du Portugal, les
XV* et XVI® siécles y étant considérés comme une sorte d’Age d’or auquel il faut
revenir de temps a autre pour y puiser une identité ongmale au sein de la complexi-
té de la vie internationale.

Cette vision, largement répandue et souvent utilisée par toutes les classes po-
litiques et une bonne partie des intellectuels, a2 toujours entretenu des mythes et
des réves assez complexes qui ont conduit le peuple portugais & vivre, selon I'heu-
reuse expression d’Eduardo Lourenco, dans un « labyrinthe de nostalgie » &), -

A la fois impliqué dans cette aventure historique et séparé d’elle, le peuple
portugais la vit de facon assez coniradictoire dans la dichotomie du « ce qu’on a

{3) J. ATTALIL op. cit, p. 11.
4) E. LOURENCO, O labirinto da saudade, L1sb0a 1988,
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été » et du <« ce qu'on est » comme s'il avait deux personnalités 4 vivre. Parfois
on dirait qu’il ressent cette entreprise et cet héritage comme un poids excessif sur
ses épaules. En quelque sorte, malgré lui. Comme Eduardo Lourengo dans son li-
vre de critique lucide sur la recherche d’identité de la mation portugaise « O La-
birinto da saudade », ce comportement & caractére schizophrénique ferait bien
les délices du Docteur Freud.

En essayant de repérer les répercussions que les découvertes et leurs commé-
morations ont eu et ont sur le peuple portugais, nous pouvons nous poser des ques-
tions 4 partir du présent.

Tout d’abord, comment se fait-il qu’un peuple, seigneur du premier grand em-
pire colonial européen, soit devenu le pays le plus pauvre d’Europe ? Comment se
fait-il qu’un peuple de découvreurs et de conquérants qui, & un certain moment de
son histoire attirait et voyait venir a lui ceux qui en Europe étaient les meilleurs
dans la recherche scientifique et techmnologique, dans la finance et dans le commer-
ce, devienne un peuple d’immigrés économiques éparpillés de par le monde et avec -
un taux d’analphabétes trés élevé ?

Ensuite, comment ecmprendre que, contrairement 4 ce qui est arrivé 4 d’au-
tres pays colonialistes, le peuple portugais assiste sans grands traumatismes au dé-
mantélement de son empire colonial en quelques mois, oubliant rapidement son
identité officiellement pluri-ethnique, exprimée entre autres par la ¢ pédagogique »
manipulation de la carte géographique qui prolongeait le Portugal avec les cartes de
FAngola et du Mozambique ?

Enfin, comment comprendre que I’élan missionnaire, spécialement dans le
clergé diocésain, s’estompe pratiquement au fur et 4 mesure que Pempire s’éva-
nouit ? '

Tout en laissant aux historiens le soin d’éclairer ces questions en profon-

deur et en détail, il me semble toutefois pouvoir en dégager trois clés de lecture
ou trois hypothéses de travail, d’aprés les {ravaux des historiens eux-mémes.

La premiére consiste & dire que les découvertes sont d’abord un phénomene
européen. La généralité des historiens s’accorde aujourd’hui pour dire qu'elles sont
le résultat d’'une convergence et d'une conjugaison de toutes les foreces et dynamis-
mes de tout ordre qui bouillonnaient en Europe & cette formidable époque du pas-
sage du Moyen-Age & la modernité. Les historiens s’accordent aussi pour dire que



cetle avenlure n’a pas eu une seule cause déterminante, mais un emsemble de cau-
ses économiques, politiques, culturelles, scientifiques et religieuses qui ont fait qu’un
nouvel ordre international et une nouvelle géo-politique soient possibles. Le centre
de cet ordre se situerait dans une Europe puissante, les couloirs ne seraient plus les
routes terrestres mais les voies maritimes et le moteur serait le commerce. Désen-
claver la Méditerranée, neutraliser I'asphyxiante pression venue de 1’Orient, cher-
cher en Afrique Yor manquant en Europe et contrdlé par les caravanes arabes, at-
teindre le marché des épices de I'Inde en contournant I’Afrique, tout cela était
devenu, 4 un certain moment, nécessaire et possible pour lexpansionnisme euro-
péen. Ce détail, rapporté par le poéte épique national, Camoes, est curieux et signi
ficatif de cette dimension européenne quand il trace le profil de Vasco de Gama :
¢ 11 vint habillé a la mode hispanique, mais les vestes étaient francaises, de soie
et carmin de Venise » (% ; lui, Gama, qui partait, selon le poéte, « de ce royaume
lusitanien, le haut de la téte de toute I'Europe ot la terre se meurt et la mer
commence » (6}, '

La seule vraie surprise dans cette entrepnse fut la rencontre, en quelque sor-
te non scienfifique, du continent américain, due & I'entétement de Christophe Co-
lomb a atlteindre I'Inde par 1'0Occident. Par sa situation géographique et par d’au-
tres facteurs, le Portugal était le lieu stratégique idéal, le Cap Canaveral secret, la
zone franche la plus avantageuse, le Bruxelles le plus discret des marchands, ef la
sous-traitance la plus intelligente pour y déclencher le processus sous la conduite
intelligente et visionnaire dun « chercheur » comme Henri le Navigateur.

La deuxiéme hypothése vient de ce que nous pouvons appeler la conscience
ou I'imaginaire portugais de Fempire. Puissance coloniale, certes, avec tous les ava-
tars de tout colomialisme, le Portugal impérial reste encore une énigme, surtout
pour ce qui fait vraiment un pays, c¢’est-a-dire, son peuple. D’aprés plusieurs témoi-
gnages de chroniqueurs de I’époque comme Joao de Barros, on dirait que les por-
tugais s’étonnaient, surtout au début, quand ils devaient utiliser la violence, la puis-
sance militaire du Portugal étant d’ailleurs trop faible et ne faisant pas partie des
provisions de voyage essentielles. Cela fait dire 4 la Commission nationale des
Commeémorations que « le projet impérial dans la grande entreprise des décou-
vertes fut plus un épiphénoméne, un sous-produit, qu'une motivation ou une raison

{5) CAMOES, Os lusiadas, C. II, 97.
(6) Ibidem, C. III, 20.
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d’étre » (7, Des chercheurs, comme Alvara Monajrdino, ont tendance a voir la con-
tribution spécifique du peuple portugais dans 'atmosphére mystique inspirée des
idées de Joachin de Fiore et des Franciscains « spirituels » du XITI° siécle qui, alors,
imprégnaient 1'imaginaire populaire. Dans ce sens, Pempire, dont on pouvait parler
et réver, était 'Empire de I’Esprit-Saint, le V°* Empire dont parlait le missionnaire
jésuite an Brésil, Antonio Vieira, dans son « Histoire du futur » ; un empire ou il
prévoyait « le rassemblement de tous les royaumes sous un méme sceptre et toutes
les couronnes dans un seul diadéme ; un empire de paix, de fraternité et de joyeux
partage, d’'un seul Roi, un seul Pape, une seule Loi » &,

Le grand poéte portugais de ce siécle Fernando Pessoa, a repris aussi cetle
interprétation . Témoin de cette dimension mystique de ’Empire de I’Esprit, uto-
pie de fraternité universelle, ce sont les fétes populaires au Saint-Esprit qui cons-
tituent aujourd’hui encore la féte populaire la plus significative de la religiosité po-
pulaire des Iles des Acores et que les émigrés de ces iles ont apporté dans le Rio
Grande do Sul du Brésil et dans tous les coins du monde ou ils ont dl aller 4 la
recherche de meilleures condifions de vie que celles de la mére-patrie, I’Empire co-
lonial portugais étant incapable de les leur procurer.

Le passage de cette « dynamique spirituelle », si respectable et dymamisan-
te & la notion de « peuple élu » ou « investi d’'une mission universelle » n’était
pas difficile car « elle ne mangquera pas la hardiesse des chrétiens de cette petite
maison lusitanienne pour arriver la ol il y aura encore du monde 4 découvrir »
10), et ¢« il ne manquera pas non plus Paccueil du royaume » 0D,

Au XVI® giécle est venu s’y ajouter le mythe du « sébastianisme », duo nom
du jeune et ambitieux Roi Sébastien, mort au Maroc au cours de la Bataille de
Ksar El-Kebir, en 1578 ; le mythe disait qu’en fait il n’était pas mort et qu'un jour,
par un matin de brouillard, il reviendrait pour sauver Fempire et restaurer Vindé-
pendance perdue en 1580.

(7) Comissao dos Descobrimentos, op. cil.

(8 A, MONJARDINQ, Uma dinamica espir{fual, in Institnto Historico da iltha Terceira,
vol. XL.V-1987 : Cf. os Lusiadas, C. I 46. )

(9 A. SEABRA in Correio da UNESCO, juin 6289 et Le Courrier de FUNESCO, avril 1938

(10 CAMOES, op. cit. C. VII, 14.

(11) Ibidem, C. VI, 63.



Le mélange sans discernement de tous ces éléments et surtout leur utilisa-
tion au cours de Thistoire du peuple portugais par des démagogues de tout bord,
ont largement contribué i ce que le pays tombe dans de longues périodes de dis-
traction face & Ihistoire. Aujourd’hui encore, on peut observer un curieux compor-
tement de « découverte » de I'Europe, dont les fonds de la CEE seraient les pour-
voyeurs de « notre Dom Sébastien de ce jour ».

Tache difficile que celle de saisir Pimaginaire d’un peuple, mais oh ! com-
bien néecessaire pour me pas tomber dans des analyses et des mterpretatlons sim-
plistes, créatrices de boucs-émissaires et d’exclusions-homicides.

La troisieme hypothése concerne la mission, I’évangélisation ou la catholici-
sation du monde. Les missionnaires portugais n’ont véhiculé pendant ces siécles-
1a que l'idée européenne de mission. Une jdée ott plusieurs éléments contradictoi-
res s'entrecroisent avec des effets pervers et des effets évangéliques : évangéliser et
civiliser, en I'occurrence « portugaliser » comme d’autres, plus tot ou plus tard
ont « iser » quelque chose d’européen ; servir I’homme mais tout en sachant que
le seul homme intégral ou digne est le chrétien ; conquérir des dmes méme s'il
faut bénir l'organisation de la croix des corps de ceux gui sont différents ; annon-
cer une Bonne Nouvelle méme si 'image de Dieu dounée par les croyants est celle
d’'un Dieu qui se nourrit d'or et de sang ; prendre la défense des Indiens touf en
fermant les yeux sur le sort des esclaves venus d’Afrique ; une Eglise hors de la-
gutelle il n’y a pas de salut mais ol des gens ont percu Dieu qui écoute le cri des
opprimés ; une tension entre diaboliser I'infidéle et évangéliser en le croyant, com-
me Christophe Colomb, ¢ proche d’Adam avant la chute » (12}, Une idée européen-
ne de la mission en train de se recycler des croisades, de se purifier de I'Islam et
d’¥sraél et en état de gestation de la Réforme.

Bien que Vasco de Gama n’atteint Calicut que le 18 mai 1498, la politique
expansionniste de la Cour portugaise était déterminée par I'objectif d’arriver en In-
de en contournant la cote africaine vers I'Orient. Le moment décisif de cette lon-
gue recherche fut cependant le voyage de Bartolomeu Dias qui, en 1485, doubla le
Cap des Tempétes, que le Boi Jean 1l rebaptisera Cap Bonne Espérance. L'Inde,
Ia Chine, Malaca, Macau, le Japon et enfin I’Orient étaient le grand objectif straté-
gique, I’Afrique et le Brésil étant devenus tactiques et successivement détermi-

{12) Cité par J, ATTALL op. cif. p. 239.
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nants au fur et & mesure que le Portugal perdait sa position eén Orient. Et, en ce
gui concerne la mission d’évangéliser, il est important de constater une grande dif-
férence entre le débat missionnaire en Orient et le débat en Afrique et au Brésil.
En effet, d’aprés les rapports des missionnaires et des voyageurs, en Orient, mission-
naires et chroniqueurs sont d’abord frappés par la grandeur, I’éclat ef, 4 certains
égards, la supériorité des civilisations rencontrées, dans cette Asie, aux dires de Ca-
moes, « la plus souveraine de toutes les nations » (13, « grande et opulente » (%),
Ensuite, ils révélent I'une des attitudes caractéristiques de 'inculturation en identi-
fiant des analogies entre certains rites chrétiens et les rites hindous ou bouddhis-
tes, au point de se poser la question de savoir si ces peuples avaient déja été évan-
gélisés auparavant. Ils notent la curiosité des Japonais pour ces « gens de lexiré-
mité du monde » et demandant de « leur apprendre ce qu’ils savent des choses du
nouveau monde » 9, En outre, ils ne cachent pas qu’ils sont considérés par cer-
tains de ces peuples, particuliérement au Japon, comme <« inférieurs » ou « bar-
bares » (namban) 9,

Par contre, en Afrique et an Brésil, le debat porte plutdt sur le caractére
« sauvage » el « non-homme » des Indiens et des Africains avec toute la polémi-
que qu'on sait autour des mauvais traitements infligés aux Indiens et esclavage
des Noirs. De I’Afrigque, Camoes dira, par exemple, qu’elle est ¢ avare des liens du
monde, inculte et brute », « des gens sauvages, noirs et nus » 17, La supériorité
du blanc, du portugais, de ’européen et du chrétien y était indiscutable et Pimpé-
rialisme sotériologique évident (18),

Tout cela me fait dire, encore une fois, combien il est difficile de porter des
jugements globaux. Une chose est cependant certaine il y a des ombres et des lu-

(13) CAMOES, op. cif. C. VII, 14.
(14) Ibidem, op. cit, C. X, 98.
(15) F. MENDE SPINTO, Peregrinacia, Europa-America, Lisboa, 1 vol., p. 353,

. (16) Comissao Nacionsa] dos Descobrimentos, Os Portugueses no Japao no Sec. XVI, Lis-
boa, 1990 ; A.H. DE OLIVEIRA MARQUES, stt‘ona de Poringal, Lishoa 1991, . 60 ; F. MEN-
SES PINTO op cil,

{17y CAMOES, op: cif, C, X, 9293,

(18) A.J. SARAIVA, Anfonio Vieira — Missionniare, écrivain et diplomate et José de An-
chiela — Poéte, musicien et gpéle du Brésil, in CEFAL, 1492—1992 Amérique latine) 500 ans
d’évangélisation, III,



miéres dans ce processus, dont les lecons sont de pleine actualité pour Pévangéli-
sation. Resterait cependant a savoir de fagon plus précise pourquoi cette différen-
ce dans les attitudes, selon qu’on était en Asie, en Afrique ou au Brésil.

Histoire des maitres et histoire des opprimés

Au milien de toute cette complexité, comment le peuple portugais, le petit peu-
ple, vivait-il ou accompagnait-il tous ces événements ?

L’histoire écrite connue est surtout — comme le dit Jacques Attali — celle
« que les nouveaux maitres raconteront pour leur plus grande gloire, masquant
leur barbarie, vantant leur passion de la Raison, I'audace de leurs découvertes,
leur gofit de la vérité, leurs réves de monuments et de musique » (%,

Je ne veux pas étre trop long, mais il faut cependant noter que la littératu-
re sur les voyages, la poésie (Camoes). et le théatre portugais de I’époque (Gil Vicen-
te), parlent de la dure vie des matelots, de la montée des prix, du dépeuplement
des campagnes, de 'abandon de I'agriculture, des maladies et des morts pendant
les voyages, des condammnés obligés de partir, des naufrages, (dix condammés a
mort, par exemple, furent obligés d’embarquer avec Vasco de Gama)29, de la sé-
paration des familles V), Ils dénoncent « la gloire de commander, la vaine convoi-
tise de cette vanité qu’on appelle renommeée » ; « les honneurs et P'argent que la
bonne chance a créés, mais pas dans la vertu », <« dans cette patrie abandonnée
aux convoitises et 4 la grossiéreté d’une tiéde, sombre et vilaine tristesse », de
« grande cupidité et peu de justice » ; « 'empire de argent des commercants et
banquiers de I'Europe » ; la violente subversion de la sérémité des autochiones
symbolisée par 'image de ’Africain, selon le poéte, « qu'on a attrapé quand il re-
cueillait dans la montagne les beaux rayons de miel s ; "usure, la richesse sans tra-
vail, le mépris pour le travail manuel, le parasitisme social, la presse, Pimpor-
tation & outrance, la mentalité de nouveaux riches, et méme ce « misérable destin, cet-
te étrange condition de devoir naviguer et quitter son pays en maudissant Ie pre-
mier qui au monde a mis sur les ondes la voile plantée sur le sec bois. La glorien-
se aventure des découvertes fut aussi une « histoire tragico-maritime ».

(19) J. ATTALL, op. cil. p. 10.
(20) Emcyclopédie Universalis, Découvertes.
(21) CAMOES, op. cil. C. IV, 88-94 ; Gil VICENTE, Aufo da Irdia. -
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Antero de Quental, poéte et philosophe portugais du XIX® siécle, disait dans
une conférence sur les causes de la décadence des peuples péninsulaires: « Il y a
en nous une voix intime gui nous porte & défendre le passé quand quelqu'un l'at-
taque. La raison peut le condamner, mais le oceur essaie encore de 'absoudre » (22).

Dans l'imaginaire du peuple portugais d’anjourd’hui, qui continue de voya-
ger en tant quimmigré, il reste certainement qu'en ce temps-la « le Portugal a
donné de mouveaux mondes au monde », que les Portugais, selon l'expression du
mathématicien du XVI® giécle Pedro Niines, « ont découvert de nouvelles iles, de
nouvelles terres, de nouveaux océans, de nouveaux peuples et, qui plus est, un nou-
veau ciel et de nouvelles étoiles », et « qu’ils ont dilaté 'Empire et la Foi ». Un con-
densé de souvenirs collectifs enveloppés de brumes qui, cing siécles aprés les évé-
nements fondateurs posent encore beaucoup de questions. Des souvenirs et des
questions qui ont certainement. contribué 4 créer, malgré tout, une sensibilité a
Tuniversel, Une mémoire, enfin, qul appartient & I’Europe de la modernité et qu1,

'au]ourd’hm devrait la pousser 4 prendre ses responsabilités devant le fossé qui

ne cesse de s’aggraver entre le Nord et le Sud, dans ce « village global » com-
mencé il y a 500 ans, et pour la création duquel elle a tant contribué et contribue
encore. Une mémoire nécessaire, car sans mémoire il ne peut y avoir pardon sin-
cére, ni vraie solidarité mondiale.

Actes du Collogue « 1492-1992 conquéte et Evangile en Amérlque latine : questions
pour PEurope aujourd’hul » {Lyon, 28-30 janvier 1992).

Ce volume de 300 pages présente les textes in extenso de toutes les grandes con-
férences, dont celle du Pére Pimentel reproduite en page — de ¢e numéro de la LAC.
Pour la somme de 90 F, plus 20 F d’envoi, on peut se procurer cet ouvrage qui abor-
de par diverses approches une re-lecture de I'événement historique (1492) au pro'fit
des questions pour I'Europe aujourd™hui :

PROFAC, 25 rue du Plat 69288 LYON CEDEX 02
CCP : LYON 417867 B

(22) A, DE QUENTAL, Causa da decadencia dos povos peninsulares, Lisboa, 1871.1L



Rendre compte de I'Espérance
qui est en nous

Lettre d’encouragement 2 notre peuple

Collectif de chrétiens nicaraguayens

Au cours des derniéres années.la situation mondiale a profondé-
- ment changé. Le mur de Berlin est tombé. Le bloc socialiste de I'Eu-
rope de I'Est s’est effondré. Le temps de la guerre froide est passé. Le
systéeme capitaliste s'affiche comme « triomphateur ».

Au Nlcaragua également, apres les élections du 25 février 1990 nous
avons vécu des changements substantiels. Un nouveau gouvernement
a pris le pouvoir sous le signe .de ll’erntst'wep1'1se privée et du neohhera—
lisme. :

Cette situation est connue de tous, ausi nallons—nous pas nous at-
tarder davantage 4 sa description.

1 - Réflexions sur la situation

Dans notre réflexion personnelle ou communautaire il est évident
que de graves questions se sont posées & chacun d’entre nous :
— Et-ce la fin de toute possﬁnhte dune issue socialiste ? Est-ce

qu’avec la crise de. I'Est européen il n’y a plus de chemin possible vers
le socialisme ? .
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— Par ailleurs, qu’advient-il de la révolution nicaraguayenne ?
Devrons-nous apprendre, dans la résignation, 4 vivre avec 'Empire ?
L’heure est-elle passée des révolutions anti-impérialistes ?

— Et aussi : I'Eglise des pauvres dans laquelle nous avons vécu
en grande espérance notre foi et notre marche a la suite de Jésus, est-ce
une aventure impossible ?

Nous allons essayer de répondre i ces questions.

Au pilan mondial, la crise du socialisme

Il est pour nous étrange d’entendre dire que le premier monde in-
terpréte la crise de ’Est européen comme étant le « triomphe du capi-
talisme » car ici, dans le tiers monde, ce dont nous faisons Pexpérience
séculaire c’est Péchec du ¢« capitalisme réel », humiliation et la mort
des masses. On nous force a rester attelés 4 Péchec du capitalisme : la
décennie des années quatre-vingls et unanimement qualifiée de « dé-
cennie perdue », qui nous a ramenés vingt ans en arriére. Nous ne
voyons nulle part le « triomphe du capitalisme » quand, du Rio Grande
del Notre a la Patagonie, la situation empire jour aprés jour et nous
fait cdtoyer l'explosion sociale. Pour en rester a notre Amérique cen-
trale, nous posons la question : le capitalisme a-t-il triomphé en El
Salvador, 14 ou les gouvernements ont recu le soutien des Etats-Unis ?
A-t-l triomphé au Guatemala, 13 o1 le peuple est anjourd’hui dans
une situation pire que jamais et réduit an silence comme jamais ?

Vu de notre Amérigue latine ot — conformément aux données de
la Commission économique pour PAmérique latine (CEPAL) de juillet
1990 — plus de 183 millions de Latino-Américains (44 % de la popu-
lation) vivent en état de pauvreté, dont 88 millions (plug d’un sur cing
Latino-Ameéricains) dans l’indigence ou pauvreté extréme, nous ne pou-
vons ignorer que le socialisme, en dépit de toutes ses déficiences, a
gagné la révolution contre la famine et a répondu aux besoins de base
des masses, méme si, par ailleurs, il n’a pas su s'ouvrir 4 la révelution
des libertés, :



C’est vrai que le capitalisme fait croitre 'économie des puissants,
mais c’est au prix de pauvres rendus plus pauvres. Les interventions
continues du capitalisme international (Fonds manétaire international,
Banque mondiale, Banque interaméricaine de developpement, etc.) dans
nos pays avec leurs fameux « ajustements » ne font qu’imposer 4 nos
peuples latino-américains leur logique néolibérale égoiste : donner &
une minorité la possibilité de créer des entreprises compétitives et lu-
cratives, tout en imposant aux masses de renoncer i la satisfaction de
leurs besoins de base.

Et on entend justifier tout cela sous I'étiquette de la « démocratie ».
Comme si la démocratie se réduisait au marché libre. Comme s’il 'y
avait pas de salut en dehors des mesures économiques et politiques
néo-libérales. Comme si la « démo-cratie » ne signifiait pas « gouver-
nement da peuple ». Pour notre part, dans le tiers monde, nous voyons
chaque jour plus clairement que, avec ou sans facade démocratique,
le capitalisme est ennemi des pauvres et profondément antidémocra-
tique.

Nous avons le droit de réver d’'un monde autre que celui gu’on veut
nous imposer. Nous avons le devoir de réver et de chevcher 3 le faire
devenir réalité. Ce n’est pas le socialisme qui est fini, c’est une de ses
formes (un modéle imposé de P'extérieur, édifié du haut vers le bas, au-
toritaire, non respectueux des libertés, etc.). Nous n’avions jamais con-
sidéré cette forme de socialisme comme un modéle pour nous. En ce
sens, nous sommes heureux que les peuples de I’Est européen aient
franchi une étape vers de nouvelles formes de liberté. Nous pensons
aussi que l'histoire reste ouverte a des formes nouvelles de socialisme.

Au plan nicaraguayen, la crise de la révolution

Certains interprétent le résultat des élections du 25 février au Ni-
caragua comme la fin de la révolution, comme la fin du projet des
pauvres, comme 'heure de la résignation devant I’Empire et le pré-
tendu triomphe du capitalisme. Que faut-il en penser ?
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L.e 20 février n’a pas été un 19 juillet 4 'envers (1) : cela n’a pas
été la défaite de la révolution, mais Paffermissement du choix démo-
cratique fait par le peuple aprés la victoire sur la dictature. Le 25 avril
(2) a marqué la consécration du caractére démocratique de la révo-
lution. C’était la premiére fois qu'un président nécaraguayen remet-
tait le drapeau présidentiel & un autre selon une procédure constltu-
tionnelle et démocratique. - :

Pour nous il est clair que la révolution n’a pas échoué : elle a été
étouffée. Nous n’avons pas eu une seule année de paix pour la recons-
truction. Ce furent dix années de guerre fromentée par le pays le plus
pu1ssant de la terre, dix années de blocus commercial, de pressions éco-
nomiques, de guerre idéologique et religieuse.. II n’a aucunement été
démontré — pour tout observateur honnéte — que cette révolution
était en soi inviable ; simplement « on n’a. pas laissé s’accomplir »
icette révolution. Le pays le plus fort de la terre et de nombreuses ins-
titutions reigicuses se sont coalisés avec la bourgeoisie nationale et
internationale pour harceler jusqu’a épuisement — par le sang, par la
famine et par la satanisation — le projet des pauvres.

Nombre de ceux qui ont voté le 25 février en faveur du choix contre-
révolutionnaire avaient été, dans les années antérieures, des révolu-
tionnaires enthousiastes. Peut-&tre cet enthousiasme ne correspondait-il
pas 4 une conviction profonde. La guerre d’agression, la famine im-
posée et la satanisation religieuse ont réussi 4 les faire changer d’avis.
Nous comprenons parfaitement la situation désespérée de beaucoup de
Nicaraguayens. Nous ne sommes pas tous de la trempe des héros. Nous
rappelons cependant qu'en dépit de tout, le choix partisan le plus im-
portant et le plus solide a été le choix révolutionnaire.

En toute hypothése, au vu des résultats électoraux, ce sont les pau-
vres et tous ceux qui avaient fait avec eux une alliance d’espoir et de

'(1] 19 juillet 1978, victoire des sandinistes sur Somoza (Ndt).
{2) 25 avril 1990, passation des pouvoirs présidentiels 4 Mme Vicleta Chemorro (Ndt).



combat, qui ont perdu le gouvernement au Nlcaragu'a Avec les pauvres
nous aurons désormais & exercer notre « pouvoir populalre » & parlir
d’en bas. Dans une démocratie au minimum vraie, en effet, tous ont
un role 4 jouer et un droit & participer, que ce soit 4 partir du haut
ou a partir d’en bas, Etre démocrate suppose la volonté de partlclpa-
tion et la liberté de participation.

Etre démocrate ne veut pas dire se laisser asservir par les mesures
antipopulaires du nouveau gouvernement : baisse du pouvoir d’achat
des salaires, licenciements massifs, chémage, restitution d’exploitations
4 des propriétaires terriens et & des oligarchies somozistes, privatisation
des entreprise d’Etat au profit des puissants, coupes draconiennes dans
le budget des prestations sociales... Ces mesures s’inscrivent dans I'ava-
lanche qui s’abat sur notre continen{ de la part du capital contre le tra-
vail, du Nord contre le Sud, des pmssants contre les faibles, de 'Empire
contre les peuples.

Les changements effectués au cours des dix années passées sont
menacés, mais ils sont encore la : la réforme agraire, la Constitution,
PEtat de droit, Paccés des plus pauvres a Péducation et 4 université,
Ia gestion plus participative de la culture, 1a croissance des mouvements
populaires, la prise de conscience du peuple, le sens de sa dignité... Ce
qui a été juste reste juste. Ce que nous avons conquls doit étre défendu.
Le combat continue.

Dix anmnées exceptmnnelles ont pris fin. Le fait que le gouvernement
so0it 4 nouveau aux mains de la bourgeoisie nest pas une raison pour
se décourager. Notre peuple est rentré dans l'opposition, comme le sont
et I'ont été pratiquement tous les peuples d’Amérique durant toutes ces
années.

2 - Perception dans Ia foi de ce moment
- de I’histoire

Deux systémes et deux conceptmns du monde s opposent I est lm-
portant de comprendre la bataille gui se livre.
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- Le capitalisme repose sur I’égoisme individuel (selon ses propres
péres fondateurs) et sur la civilisation de la violence (la survie du plus
fort). C’est pourquoi les plissants se sentent 4 ’aise dans ce systéme et
demandent une totale « liberté » de mouvement. Qu’il n’y ait pas d’autre
loi que celle de la jungle {« sauve qui peut ») : le marché libre du tra-
vail, la libre entreprise, la libre concurrence, le libéralisme, le néolibé-
rahsme 11 est logique que. dans la jungle des égoismes, le gros pmsson
dévore le petit. Les riches deviennent toujours plus riches au prix de
pauvres toujours plus pauvres. Les 183 millions de Latino-Américains
plonges dans la pauvrete sont le fruit de: ce systéme social.

Le socialisme est la tentative de changement de ce systeme en une
société juste et sohdan'e Cela ne peut se faire que par la limitation des
abus de la « liberté ». La liberté de chacun s’arréte ol commence celle
des autres. Le socialisme interdit la liberté de voler (néme si c’est en
gants blancs), d’explmter de déposséder les pe’uts d’accaparer de facon
immodérée. Logiquement, dans une société ainsi réglementée, il y a
davantage de justice. Il y a aussi moins d’attrait pour P'égoisme indi-
viduel : il n’est plus si facilé de voler, d’explmter de deposseder d’ac-
caparer, d’exclure... Les puissants ne s’y sentent plus 4 I'aise. Ils pré-
textent qu’il n’y a plus de « lﬂ)erte », IIs disent qu’il faut « libéraliser »,
« assoupllr », « privatiser’ » l’economle -

Il est évident qu’un proj e_t de type socialiste ne peut aller de ’avant
que grace & une mystique (quelle soit d’ordre éthique, politique ou reli-
gieux), étant donné qu’il ne peut plus compter sur Fattrait de I’égoisme
individuel. Il est spontanément plus « motivant » de s’occuper de la
propriété individuelle plutot que de la propriété collective ; de travail-
ler pour soi plutét que pour la communauté ; de se tourner sur soi p-lu-
tot que vers le bien commun. Personne ne nait avec un oteur « socia-
liste ». L’égoisme est, pour nous tous, plus facile. C’est en partie cela
le péché originel. Ce n’est donc que par un rude effort de dépassement
gite nous parvenons 4 étre des hommes nouveaux.



Aussi pour nous, du point de vue de la foi, capltahsme et socialisme
ne soni-ils pas smnplement deux sytemes socio-économiques équivalents
en soi, qu'il ne faudrait juger qu'en fonction de leur rendement éco-
nomique. Le premier joue sur la complicité facile de I'égoisme et de la
violence. Le second représente précisément Pédification laborieuse de
I’homme nouveau. C’est pourquoi nous ne sommes ni scandalisés, ni
décus par les résistances et les difficultés qui surgissent sur sa route.

Tout cela n’est pas synonyme de refus des failles réelles, des péchés
commis dans la construction du socialisme. Dans le cas de ’Europe de
T’Est la chose est désormais parfaitement claire. La bureaucratie, le dé-
sintérét, Pautoritarisme, le dogmatisme, la rigidité, }e¢ manque de créa-
tivité, la peur de la liberté, 1’absence d’'une saine concurrence sociale,
la corruption, I'inefficacité sont autant de démonstrations de ’échec de
la formule concréte du socialisme de I’Est européen.

‘Cependant le probléme de fond demeure ; celui de la mystique. La
crise de I’Est européen montre a I'évidence que tout projet socialisant,
comme forme pratique d’édification sociale de la fraternité, sera tou-
jours difficile, plus difficile que le proj jet égoiste du capitalisme. La crise
que nous traversons actuellement montre que ’humanité n'est pas encore
miire pour P'organisation de la société dans un sens vraiment fraternel.
L’égoisme comme moteur social reste encore le plus fort. Il faudra un
mirissement accru de la conscience sociale. C’est bien pourquoi nous
ne devons pas nous étonner des résistances rencontrées sur la route, ni
de Popposition de impérialisme a la libération des peuples.

Conorétement, pour ce qui est du harcélement de notre révolution
nicaraguayenne, il importe de constater quen cette fin de 20° siécle, le
droit de la force Pemporte encore sur la force du droit. Les pu:ssants
du monde oapltahste international ne sont nullement disposés a tolérér
qu’un pays, aussi petit smt-ll comme est. le noire, puisse échapper A son
filet.
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- Mais cela ne signifie pas que nous soyons arrivés a « la fin de Ihis-
foire » (3). L’humanité n’est pas encore arrivée a maturité, Il reste beau-
coup 4 faire. Ce- serait plus comimode s'il n’y avait plus de résistances
et que tout avance sans difficultés. Il est aujourd’hui plus facile de pen-
ser qu'il n’y a plus d’issue et de s’avouer vaincu, La vérité — celle qui
nous rend libres (Jn 8, 32) — c'est qu’il est-du devoir de tout homme et
de foute fernme bien nés de se battre pour le dépassement du systéme
social bati sur I'égoisme et la violence. Dans la foi, nous ne pourrons
jamais accepter que le capitalisme constitue le dernier mot en la ma-
tiére, « la fin de I’histoire ». L’accepter ce serait renoncer a I'utopie du
Royaume (Is 11, 6-9) et nier que Dieu est le Seigneur de I’histoire (1 Co
15, 25-28 ; Ap 1, 8 ; 21, 6-8). Il ne faudra plus insister sur des chemins
qui se sont reveiles impraticables. Il faudra inventer des chemins nou-
veaux. Mais I'idéal - I'utopie — continue devant nous. Nous devons
aller de Pavant. Avec une espérance sans faille.

Les valeurs de I’Evangile inspirent notre action et nous soutiennent
dans ce combat. La parole de Dieu confirme les croyants, avec de nou-
veaux motifs, dans le fait que fous les hommes sont égaux en dignité
et appelés 4 vivre en fréres, ce qui rend intolérable I’exploitation de
Yhomme par ’homme, Pexploitation de cer’tams peuples par d’autres
peuples. .

A la lumiére de I'Evangile, le capitalisme est pour nous intrinsé-
guement mauvais, car il est I’égoisme socialement institutionnalisé,
Tidolatrie publique du profit pour le profit, Ia reconnaissance officielle
de T’exploitation de ’hommme par ’homme, 1’esclavage de 1a majorité
mise sous le joug de intérét et de la prospérité de la minorité.

- A la humniére de I’Evangile, le capitalisme est également intrinsé-
quement mauvais parce que tous les peuples sont fréres et aucun d’eux
n’a 4 dominer et & exploiter les autres ; parce qu’ils ont tous droit &
vivre libres et souverains, dans I'autodétermination et dans la dignité;

(3 Allusion a fa thése du professeur nord-américain Francis Fukuyama en juillet 1989 (Ndt).



parce que les plus petits sont en drmt d’étre plus scrupuleusement res~
pectés et favorisés. :

Ala lurmere de I'Evangile, le dépassement du capitalisme et de
Pimpérialisme est pour nous la volonté de Dieu, 1'élément essentiel de
son dessein créateur de nouveaux cieux et d'une terre nouvelle ot res1de
Ia justice 2 P 3,13 ; Ap 21, 1 ; Is 65, 17 ss; 66, 22).

Le choix des pauvres a un fondement théologal. C’est Dieu lui-méme

qui choisit les pauvres en tant qu’individus, minorités, classes ou peu-

ples. En chacun de ses « fréres les plus petits » (Mt 25, 40), le Seigneur
continue de nous juger. C’est un impératif evangehque que de choisir
les pauvres. Parce que nous voulons imiter Dieu qui nous a aimés le
premier, qui a fait le choix des pauvres et qui s'est fait pauvre en Jésus.
Et parce que nous voulons faire notre le choix de Jésus pour les pauvres
(Lc 4, 16 ss). Voila pourquoi nous ne pouvons capifuler devant le projet
des puissants de ce monde sur la base d’un prétendu « triomphe du ca-
pitalisme ». Nous voulons professer notre foi dans ’obéissance a I’Evan-
gile, y compris en matiére sociale, idéologique et politique.

Le royaume de Dien est déja parmi nous. Cependant pas encore
1a. Tous les efforts que nous avons faits pour construire un monde plus
juste et plus fraternel sont déja présence du Royaume. Notre combat
pour la dignité et fa justice, I’héroisme manifesté, le sang versé pour
la souveraineté et la libération au Nicaragua comme dans l’ensemble
du continent, tout cela est aussi présence du Royaume ici et maintenant.
Un Royaume qui s’accomplira dans la gloire de la terre nouvelle, la
Jérusalem céleste (Ap 21, 2} vers laquelle nous somines necessalrement
en marche (He 11, 13-16 ; 12, 22-24), en dépit de possibles échecs de se-
cond ordre ou de reculs historiques partiels. Ce n’est pas encore la fin
de Thistoire.

Le peuple de Dieu de I'Ancien Testament avait Iui aussi connu la
fatigue dans le désert. Il avait en la nostalgie des oignons d’Egypte. 11
s’était trainé longuement dans le désert. Il avait adoré le veau d'or. Il
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s'était méfié de Moise et avait désespéré de la terre promise. Mais Dieu
avait marché avee lui, devant Iui, dans la nuée et la colonne de fen, en
lui ouvrant la route, en le rassurant dans les moments plus difficiles et
en le tournant vers de nombreux horizons. Tout au long de son histoire
la puissance brute des empires successifs avait & plusieurs reprises
plengé Israél dans le désespoir. Mais dans le cceur du peuple la prophé-
tie de T'espérance est toujours restée vivace. C’est lJa méme que nous
devons raviver en nous. Avec Paul, nous somines nous aussi « préoccu-
pés mais non désespérés, défaits mais non anéantis » (2 Co 4, 8-10).

3 - Face a Il'action

Ce que nous avons a réélaborer

Evidemment, nombre de certitudes qui étaient tenues pour « scien-
tifiques » doivent étre révisées. La réalité a contredit de nombreuses
hypothéses, de nombreuses interprétations, de nombreuses théories. Pour
étre honnétes envers la reahte nous devons accepter, dans '’humilité,
les enseignements de 'expériencee.

La foi ne nous donne pas de formules socio-économiques ou socio-
politigues. Simplement elle nous éclaire dans leur recherche. Comme
chrétiens nous avons a collaborer dans la recherche de voies nouvelles,
avec application et créativité. La foi et Pespérance doivent nous donner
la force de tenir le coup et d’aider les autres a tenir Ie coup dans les
obscurités et les perplexités qui nous attendent probablement dans les
années # venir, quant aux éventuelles issues sociales, économiques et
techmiques ouvrant sur demain... C’est aux petits que le Seigneur a ré-
vélé les secrets du Royaume futur (Le 10, 21 ; 1 Co 1, 26-28) ; c’est pour-
quoi nous mettons notre espoir dans la sagesse du peuple et non dans
les puissants de ce monde.

Nous devons reconnaitre nos failles, nos péchés, L’homme neuveat
n’existe pas encore pleinement au Nicaragua. L’homme nouvean ne se



décide pas sur décret, ni par simple changement des structures. En
dehors du harcélement domt notre révolution a fait I'objet, nous avons
hotre part de responsabilité dans son éche¢ électoral : chez nous aussi
il y a eu de la bureaucratie, des manques de générosité et de dévoue-
ment, un éloignement par rapport aux gens les plus modestes, une ab-
sence de cceur vraiment socialiste, une mise en weuvre de Pautorité da-
vantage comime pouvoir que comme service, une survivance des menta—
lités 1nd1v1duahstes et non solhdalres

r essentlel de notre révision doit étre la conversion permanente.
Reprendre la marche, une fois encore, en direction de I’hormnme nouveau
toujours a faire (Ep 4, 17-24 ; Col 3, 5-11).

Les raisons de nofre espérance et de notre fidélité

Nous sommes & Pheure de la fidélité, A Pheure de vérifier qui étajt
avec les pauvres par « slireté scientifique » et qui I’était par foi en la
validité de leur cause, et dans notre cas également par foi en Jésus.

C’est I’heure de Papprofondissement du lien entre Ia foi et I'enga-
gement avec les pauvres, enire la foi et'la lutte révolutionnaire. De
nombreux chrétiens nicaraguayens ont participé a l'insurrection et a
Ia construction de la révolution, mais tous n’ont pas mari leur enga-
gement dans la perspective de la foi chrétienne. Nombre d’entre eux ont
simplement pris le frain des vainqueurs et se sont laissé porter par
Ieuphorie du moment ou par Popportunisme. L’heure est venue de re-
trouver nos racines, le fondement de la foi chretlenne qui nous a con-

duits 4 Pengagement.

De nombreux militants, qui faisaient inconsciemment reposer leur
engagement révolutionnaire sur la garantie « scientifique » de I’avancée
inéluctable de la société socialiste, sont aujourd’hui découragés et n’ont
plus de base sur laquelle s’appuyer. Dans ce climat d’incertitude, comme
chrétiens nous trouvons dans la foi une immensité de raisons d’espérer,
les yeux fixés sur Jésus (He 12, 2), fermes jusqu’au bout (Ap 2, 10),
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« comme si nous voyions invisible » (He 1%, 27). Nous devons tpans—
mettre & nos fréres cette contagion de l’eSperance

Comme -chrétiens nous choisissons les pauvres, non point parce
gu’ils serajent les vainqueuls de demain, mais parce que leur cause est
juste et parce que c'est la nétre. Dieu a fait cause commune avec eux.
Dieu a lié son sort & celui des pauvres. En Jésus Dieu a été rejeté par
I’Empire et par les puissants d’Israél, mais Jésus est resté fidéle a la
cause juqu’a la mort. Une cause juste ne cesse pas de I'étre parce qu’elle
a été défaite par les puissants.

Le Seigneur ne nous a pas garanti un succés historique, mais un
accomplissement eschatologique (Mt 28, 20). Tl est évident que nous
voulons construire son Royaume ici, dans I’histoire, le plus tét possible,
et que nous briillons d’impatience de sa venue (Ap 22, 17-21), comme
Jésus (Lic 11,2). Il est évident que nous nous réjouissons quand le Sei-
gneur renverse les puissants de leurs trones et éléve les humbles, comme
Marie (Lc 1, 46-55). Cependant, pour ce qui est de « I’heure des téne-
bres » (Lc¢ 22, 53), nous nous interrogeons dans notre abattement :
« Pére, pourquoi nous as-tu abandonnés ? » (Mt 27,46). « Il y a un temps
pour tout » (Qo 3, 1-8) : Phistoire a ses hauts et ses bas. Ses chemins
ne sont pas nos chemins (Is 35, 8-11). Mais la foi nous denne I’éclairage
permettant de déchiffrer la secréte présence de Dieu dans l'hisfoire,
présence qui fait laboriensement miirir I’histoire dans le sens de Pavenir
glorieux du Royaume, que nous attendons, et dont les prémices nous
ont déja été accordées dans le Christ ressuscité (1 Co 15, 20-23 ; Ap 1,
17-18 ; Col 1, 18).

Nous appelons les militanis et fous les lutteurs du continent, spé-
cialement ceux de notre pairie, & garder fermement leur f01 combattive.
Nous leur demandons vivement d’aider leurs compagmms a renouveler
leur mystique et 4 redécouvrir les raisons de leur espoir militant, plus
urgent que jamais. '

LY

Nous avons le droit de continuer &4 réver. Nous avons l'obligation
de continuer a4 réver. Nous continuerons de rechercher les formules



concrétes pour rendre l'utopie viable. « Le socialisme ” réel ” (imposé,
autoritaire, non démocratique) est mort. Vive le socialisme utopique
(populaire, humaniste, démocratique) ! ». Nous continuerons de nous
battre passionnément pour notre utopie : la terre pour les paysans, le
travail pour les chémeurs, le pain, la santé, I'éducation pour tous, Car
il est venu pour que nous ayons la vie, la vie en abondance (Jn 10, 10).

Peut-étre est-ce maintenant, plus que jamais, « Iheure des chré-
tiens » en Amérique latine. Car de nombreux socialistes et révolution-
naires qui mettaient leurs espoirs dans leurs sécurités doctrinales et
scientifiques sont aujourd’hui déconcertés. D’autres, qui faisaient repo-
ser leur choix des pauvres sur Passurance d’une victoire imminente,
sont découragés. D’auntres enfin, les opportunistes, pointent déja au
néo-libéralisme « triomphant »... Mais nous, les chrétiens, connaissons
la fidélité de Jésus au Dieu des pauvres, alors méme que I’horizon
s’était fermé et que ’Empire le crucifiait. Nous connaissons aussi la fidé-
lité de Dieu 4 Jésus puisque, méme quand il semblait abandonner, il
ne I'a pas abandonné : il lui a, au coniraire, donné le nom qui est au-
dessus de tout nom (Ph 2, 9-11) et I'a constitué Seigneur de Ihistoire
(Col 1, 15-20). Aussi avons-nous plus d’une raison de nous battre et de
maintenir Vespérance. L'Amérique latine et 'ensemble du tiers monde
attendent les chrétiens en ce moment crucial, C’est un kairos (4) pour
les chrétiens latino-américains, pour nous aussi, les Nicaraguayens, qui
sommes placés au carrefour géopolitique qu’est notre patrie.

Nous ressentons, avee de plus en plus d’urgence, ’'antique obligation
de précher les valeurs radicales de ’Evangile au sein de nofre société
mondiale qui se voil imposer un systéme foneiérement égoliste et maté-
rialiste. « Ne vous modelez pas sur le monde présent, mais que le
renouvellement de votre jugement vous transforme et vous fasse dis-

{4) Mot hiblique synonyme de « temps favorable », (Ndi).
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cerner 'quedl-e est 1a volonté de Dien, ce qui est bon, ce qui lui plait,
ce qui et parfait » (Rm 12, 2). '

Nous appelons tous les chrétiens, tous ceux qui pensent comme nous,
comine ceux (qui me partagent pas notre fagon de voir, 4 revenir i ce
qui est le ceeur de I’Evangile : la Bonne Nouvelle pour les pauvres. Dieu
et ’Evangile n’ont pas changé. Ils sont fidéles. Le royaume de Dieun est
proche. Convertissons-nous et croyons 4 I'Evangile (Mc 1, 15).

Sceurs et fréves, telles sont les raisons de notre espérance (1 P 3, 15)
que nous voulions nous partager. Soyez fidéles comme lui Pa été, le
Témoin fidéle (Ap 2, 10-13).

~ A Managua, le 16 novembre 1990, pour le premier anniversaire de
P'assassinat des six jésuites et des deux employées de I'Université centro-
américaine de San Salvador.

Signé par. 148 prétres, religieux et religicuses appartenant aux huit
diocéses du Nicaragua et a trente-sept congrégations et instituts religieux,
ainsi que par 233 délégués de la Parole et animateurs de communautés
chrétiennes de ’ensemble du pays.

{Traduction DIAL)
13-12-1930.
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